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La troncation du mot révélatiorg/ ve / LATION), qui
S’avére étre «un mot valise», est révélatrice, en
francais du moins. Elle fait, en effet, appagaitr
trois notions pour nous intimement liées, a sakir
réve Qe /ve), la relation &e/ ../ LaTioN) et la révéla-
tion (RE / VE / LATION). On peut comprendre que le
réve met le réveur en relation avec une révélation
ou bien qu’une révélation se fait au réveur par le
moyen du réve.

Chez Homére on trouve cet autre aspect concernant
I'onirisme. Le songe manipulateur que Zeus dépé-
che vers Agamemnon, pour le pousser a s’emparer
de Troie. C’est le songe pernicieux et trompeur, le

songe qui ment : le men(t)songe.

Tout ou partie de ce document ne peut étre difflass autorisation de son auteur 3



Jacques Plas Thése de Doctorat Universitéviigtz 4

«La distinction entre le passé, le présent et
le futur n'est qu'une illusion, aussi tenace
soit-elle.» Albert Einstein (1955)

AVANT PROPOS

Si I'on en croit les écrits que nous possédons lesphénomeéne onirique,
écrits consignés tant sur les tablettes retroua@eProche Orient Ancien,
gue dans I'Antiquité gréco-latine, ce phénomén@shichisme est non seu-
lement universel, mais encore immémorial. |l estgildeurs démesuré. Les
hommes ont di réver «des milliards de milliardsfale» depuis I'aube de
I'humanité' Mais ce n'est qu'a partir de I'écriture, voire pemtures rupes-
tres comme celle de la grotte de Lascaux, qu'osguesquelques témoins
de ces réves et qu'on a connaissance de leur cohtantivité onirique ain-
Si parvenue jusqu'a nous, nous apparait surtolativee a des cas hors du
commun. Cela ne représente en fait que l'infimeotgnage d'un phéno-
meéne d'une ampleur démesurée.

Du reste, on peut distinguer dans le phénomeéngqoai deux grands as-
pects auxquels se rattache toute une déclinaidenmiadiaire, dans le fait
gu'il produit aussi bien des réves (ou des songekhaires que des réves
(ou des songes) extraordinaires. Artémidore d'Eplagsnous semble-t-il,

bien vu la chose et nous lui empruntons volontgasclassification. Par

! «Des milliards de milliards», si I'on en croitidukt Derck Parker qui, dans leur ouvrage,
Les réves et leurs langagparu en 1955 (pp. 62 et 63), estimaient que Bollibns de
frangais, c'est-a-dire la population de notre paysur époque, révaient en moyenne dix
fois par nuit. Ce qui donnait 552 millions de réyes nuit et, si on multipliait ce chiffre
par 365, cela donnait plus de 100 milliards de s&é&epoque pour les seul frangais en un
an. Pour les sept milliards d'hommes que compteermabnde contemporain, on obtien-
drait environ 22 x 18 réves rien que pour I'année 2010. Une estimatiofoection d'une
statistique sur I'évolution de la population motelidepuis 37.000 ans, aboutirait comme le
disent les Parker aux milliards de milliards deesty10®) depuis I'apparition dehbmo
sapiens sapiens

Tout ou partie de ce document ne peut étre difflass autorisation de son auteur 4
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extraordinaire, il faut entendre, comme il le d&s songes curieux et les
songes divins. Ainsi, «ceux qui ont adressé unelgpe a la divinité et qui
font un songe contraire a leurs propres désirg@aperaient s'ils n'atta-
chaient a ce songe aucune signification; maisgle@des images apparues
au solliciteur ne concordent nullement avec sesameles et n'ont aucune
conformité, ces visions sont appelées "curieudsss."songes divins" sont
ceux qui sont donnés au dormeur n'ayant rien deédisdoeuvent, selon le
cas, leur étre favorables ou funestes. L'habitiseprese d'appeler "divin”
tous les songes qui ne sont point naturels ou camnsu

On peut noter aussi que ces réves extraordinaéess que le Docteur Aep-
pli appelle lesgrands réves font montre d'une analogie avec le langage et
le contenu des mythes et des légendes, quoiqudece®rs possedent une
coordination les rendant assez vite et facilemeoéssible au sens. «C’est,
dit-il, la méme force créatrice qui est a I'ceuvemnsl le réve et dans le my-
the.» Ainsi en est-il, par exemple, de I'histoireledcule. On comprend
mieux cependant le langage et le contenugtaads révedorsqu'on est
familiarisé avec la mentalité magique des peuplts atimitifs grace aux
ethnographes du XfXet du début du XXsiecles, qui ont pu nous la faire
connaitre, quand de tels peuples se trouvaientremams cet état de primi-
tivité sur notre planete. Il en est de méme deotanaissance des mytholo-
gies des peuples de I'Antiquité, comme par exer@slesagas grecques ou
celles d'autres civilisatiorfsNotons que ceci permet de comprendre notam-
ment les raisons qui ont présidé a I'élaborationadiméorie des archétypes
de C. G. Jung.

En ce qui concerne I'onirisme "ordinaire", il neuscen est parvenu que des
bribes. Tres certainement parce qu'il n‘avait [iepdrtance de "l'extraordi-
naire” et qu'il ne présentait donc pas d'intérét enu I'occurrence, pas le
méme intérét pour leurs contemporains. De mémesei pour l'onirisme
"extraordinaire” qui ne touchait en fait que detegaersonnages (rois, chefs
de guerre, héros, grands hommes politiques) etldordntenu recélait une

prédiction souvent ambigué. Autant dire que cetismie extraordinaire ne

2 Cf Artémidore d'Ephéséa clé des songesivre |, chap. 3. Filipacchi, Paris, 1974.
3 Cf Ernest Aeppliles réves et leur interprétatipRayot, Paris, 1951; p. 25.
* Cf Ernest Aepplipp. cit; p. 25.
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représente pratiquement rien, seulement quelquesnds de cas que I'his-
toire nous a conservés. |l semble donc difficilegéméraliser quoi que ce
soit a partir d'une poussiére de cas aussi presig@t troublants soient-ils.
Nous essayerons tout de méme d'en tirer quelqueecl@ar, il est certain
gue ces réves, bénéficiant sans doute a leur émbgoe large audience et
méme d'une véritable vulgarisation, ont eu uneuérfte, certes difficile a
mesurer, mais qui nous semble avoir été consiErBburquoi? Parce que
le réve dans I'Antiquité gréco-latine était lié adivination, et de ce fait,
appartenait au champ conceptuel de la pensée neagigisi I'on veut de la
pensée pré-logique comme la qualifie certains asitdliconvient donc de
déterminer les éléments de ce champ. Nous pensages gxtension ce
champ enveloppe des dimensions profanes autantsagrées comme la
préevision, le pronostic, le signe, l'avertissemdatprédiction du futur, la
prémonition, le présage, la prophétie, l'oracleglrvoyance, la vision et
d'autres encore, sans oublier le probléme de |&IR&éen qui s’y trouve lié.
Au cours de millénaires, la pensée magique s'egtépece. On pourrait
méme dire qu'elle s'est auto-entretenue. Et, al@nsie qu'on continuait a
appliguer méticuleusement des modes opératoireserle de ce qu'on fai-
sait, la raison et I'explication des techniquesygprésidaient, s’étaient peu
a peu perdus au cours du temps. En méme tempxlatne peut étre mis
en doute, la pensée magique a continué, elle aussiercer son influence
sur les esprits et sur la culture. Nous verrons Baehelard s’est attaché,
avec la partie de son ceuvre traitant de la poétmumeontrer la psychologi-
sation des images, des métaphores, des «métamteonedtaphores» méme
et de toutes les figures de style et de penséesdoservent les poetes. Les
structures de I'imaginaire sont par définition figtives. L'image a un
contenu dynamique. Une pensée sans image serafiable de s’exercer.
La synthese de la dialectique bachelardienne neomble aboutir au réle
incontournable de lI'imagination, malgré sa paratipn immémoriale a la
pensée magique. Comme le montre Bachelard, «lus)que la volonté
plus que I'élan vital, I'lmagination est la foro&&me de la production psy-

chique. Psychiqguement, nous sommes créés pae méverie. Créés et
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limités par notre réverie, car c’est la réveayie dessine les derniers
confins de notre esprit.»

En outre, le réve avait, si I'on peut dire, un nidkgieux et social. Il avait
donné consistance a la croyance universelle d'imamés la mort, qu'l
s'agisse de limmortalité de I'ame ou de la rémetdwn, parce qu'il était
souvent l'occasion d'apparitions ou d'évocatiorisques de proches décé-
dés. Le fait était d'autant plus important et dighetérét qu'il était considé-
ré par la presque totalité des anciens sans sisgpéiet donc en toute bonne
foi. Par allleurs, il intriguait et méme fascinditsemblait &tre le moyen par
lequel, en dehors des défunts, quelque divinité@uwelque personnage my-
thique rendait visite au dormeur. Par ailleurs, smndans le cas de la
consultation oraculaire ou de l'incubation, le r@garnissait des éléments
interprétables permettant de formuler ou de coefortn diagnostic et
d'orienter ainsi la guérison du patient. Dans cg bien avant I'Antiquité
égyptienne ou gréco-latine, il existait une uttisa du réve comme théra-
peutique cathartique par les magiciens du ProclenOAncien (POA) par
exemple ou de la Chine. Avant eux, les chamaneaiéait réver les malades
afin de se faire une idée du mal et se détermimsr adans la prescription
d'une médication.Nous aurons l'occasion de faire allusion a ceé@sgo-
cial dans notre travail.

Mais, ces témoignages oniriques qui nhous sontepary parce qu'ils ont été
considérés comme des prédictions vérifiées ou mgrma a pu juger qu'ils
avaient annoncé des événements ayant réellemdiguesnsuite, ne mani-
festent, tout compte fait et comme nous l'avons déj que leur rareté. Il
conviendra donc d'en extirper la substantifique llapéut en ayant a I'es-
prit qu'il puisse s'agir de coincidences.

Pour les post-modernes que nous sommes, le ré&tephie du tout cela. Il

existe indépendamment de toute mythologie. Il @ypeson caractére irra-

®Cf A. Cuvillier, Cours de philosophie, TomePsychologie Armand Collin, Paris, 1947;

p. 203, qui traite du role de ce que Maine de Bappelle la sensibilité intérieure com-
mandée par les organes du corps. D'aprés Mainerde, Bité par Cuvillier, «tels sont les
réves pénibles occasionnés par la plénitude derites, les embarras de la circulation,
etc.» «C'est pourquoi, poursuit Cuvilier, ces €@l la conscience est envahie par les
images, sont souvent en rapport avec des tropblgsiologiquesen particulier avec toutes
les causes qui produisent I'anémie cérébralen@zidication du systéme nerveux.»

Tout ou partie de ce document ne peut étre difflass autorisation de son auteur 7
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tionnel, divinatoire et prophétique, et on s'eséiassé de plus en plus aux
réves ordinaires. Dans certains cas, comme notnadit, tout portait a
croire que le réveur était visité. De nos joursconsidere que c'est le dor-
meur lui-méme qui "se" rend visite. Pourtant, juldda Renaissance euro-
péenne, malgreé les réticences de I'Eglise cathmligne onirologie laique, si
I'on peut dire, a persisté avec son systeme diritEtion que constituait la
clé des songes. Elle a méme pu bénéficier excepi@ment de la caution
de quelques autorités de I'Eglise, comme celleadet Sugustin affirmant
gue sa mere avait "vu" sa conversion en réve, @sfavant qu'elle n'ait eu
lieu. Cependant, a partir de 324 ap. J.C., c'ebteadés les premiers temps
du régne de Constantin, les lois de I'Eglise secd&térent pour élargir la
définition de la magie et rendre illégaux tousresdes de divination. Or le
réve, en tant qu’il est naturel & I'homme, ne pduvai, étre condamné
comme instrument au service de la magie et rdsvast d'atteinte, sinon tout
homme aurait été susceptible de condamnation Batise. Il aurait ainsi
semblé possible que fit méme développé une onietdgétienne, d'autant
gue I'Ancien Testament (AT) aussi bien que le Nauv&estament (NT),
comportent suffisamment d'exemples de songes amésicomme inspirés
par Dieu.

Pour comprendre l'attitude de I'Eglise, il fauragpeler qu'elle a emboité le
pas en cela au judaisme, héritier d'un Yahvismeilpop purifié par la ré-
forme deutéronomiste. La Torah ne condamne-t-elfetputes les pratiques
magiques qui avaient cours chez les peuples emblsraél ? Nous aborde-
rons cet aspect dans le chapitre de notre trauail €era, entre autre, ques-
tion de I'élaboration d’'une typologie. La rigueus 8'imposait-elle pas aux
Israélites, en ces temps de contamination par éeplps environnant, aux
meeurs rongées par l'immoralité, aux coutumes icd&tt aux cultes san-
glants comme celui du Molokh ?

On sait a quel point magie et religion ont pu épar, le passe, intimement
mélées, comme ce fut le cas avec ce qu'on a agfeséeligions populai-
res» ce dont la religion populaire égyptienne egtdradigme et I'archétype.
Et on comprend a quel point la religion se devaisd dégager de la magie

pour se purifier, alors méme qu’elle restait tréie de la pensée magique.

Tout ou partie de ce document ne peut étre difflass autorisation de son auteur 8
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En comparaison, les moeurs grecques que nous dtmmere dans son
Odyssée nous semblent refléter une religion cooredgnt a un age mytho-
logique, qui ne se serait donc pas encore sépanégrgnde partie du moins)
de ses liens avec la magie. C'est en tout case@ayait montrer, entre au-
tres exemples que nous pourrions choisir, et déjes da Grece d'Homere,
les réves que nous livrent I'lliade et I'Odysséaid/ faut-il se fier aux ap-
parences a partir de quelques maigres exemplespe@ren discuter.
Ajoutons encore une remarque qui a toute son irapoet sur le plan de la
contextualisation. Le réve n'est pas condamnégdiotah qui fait preuve
d'une attitude nettement positive, contrairemertlaures prophétiques qui
adoptent une position mitigée. Nous y reviendrons.

Enfin, donnons encore une précision. Nous emploi@termehellénistique
dans un sens tres large, pour qualifier tout ceagtrait a la civilisation
grecque et son extension culturelle au-dela desenmmémes de la Grande
Grece, et diachroniquement depuis ses premieresifasi@ions avec
I'époque homérique, jusqu’au Y4iécle de notre ére. Nous en usons de pré-
férence aHellénismé pour marquer que nous englobons non seulement ce
qui est grec proprement dit, mais encore tout ce'gst pas grec mais qui a
été genéré par la culture et la langue de la G@wminairement, le terme
hellénistiquesert a qualifier, comme le dit Mouveau Petit Roberk la pé-
riode historique qui va de la mort d’Alexandre &demquéte romaine, et a ce
qui se rapporte a cette période d’adaptation ddl€hisme a I'Orient. » Par
ailleurs, ce qui asseoit aussi notre utilisation estension de ce terme,
I'adjectif hellénistigue, comme le note encorent&me dictionnaire, « s’est
dit de la langue grecque parlée par les juifs hednts. » Ajoutons que de
son c6té le terme dhellénisme" ne nous semblecpaactériser en exten-
sion I'ensemble de la civilisation grecque et dewlture, mais plutot cette
civilisation plus spécifiquement grecque dont kck de Péricles marqua le

triomphe.
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«On ne perd pas son temps en recher-
chant a quoi d'autres ont perdu le

leur.» L. Bouché-Lecler®

INTRODUCTION

Catherine David, journaliste au Nouvel Observataate qu’'«apres un sie-
cle de recherches, nous ne savons toujours pés 1IEVe est le gardien du
sommeil" (Freud). Mais nous savons qu'il est leligar du mystére’ >Nous
ne savons toujours pas, non plus, ce qui pousévéair a réver. Sans avoir
la prétention de vouloir résoudre cette derniémstjan, ce qui nous a sem-
blé étre une piste et un fil conducteur pour urheeche dans ce sens, c'est
la conviction gqu'il n'y a pas de vie psychique seasju'Husserl appelait
l'intentionnalité

Nous verrons dans la suite du développement de mettherche que les
deux grandes conceptions que nous convoquonsgipartt, I'une et l'autre,
d'une approche assez semblable chez les anciengeSéinl'on excepte
celle, quelque peu différente, des Néo-Sémitede@els Grecs a influencé
dans ce domaine toutes les autres cultures dunbassiiterranéen. Celle
des sémites fut en faveur dans tout le ProchenO#iecien (POA). Disons
dés maintenant que nous sommes amené a faire stiectibn que nous
justifierons par la suite, entre les paléo-sémffamméens de l'est et de
'ouest, Akkadiens en particulier, Chaldéens) striéo-sémites (Israélites,
Judéens, Judéo-Nazaréens, Syriens chrétiens, pasipl@isés).

On peut parler d'empirisme chez les Grecs, maigoalactére de "systémi-

que" que donne leur application presque biunivagntee un symbole et la

® Cf la magistrale étude de cet auteur sAsttologie grecqueparue en 1899.
" Cf le Nouvel Observateur, 6-12 février 2003.
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signification qui y est attachée. Powrfiirocrite grec @veyoxpitne), tout
symbole comme toute image quel que soit leur dégriantasmagorie, par-
ticipaient d'une herméneutique fixée par des @#€ue nous chercherons a
déterminer. Cette herméneutique se voulait adaguiéeas par cas. En re-
vanche, parmi les Néo-Sémites, notamment chezstaslites, I'herméneu-
tique releve de principes bien définis. Comme rteagerons de le montrer,
ces principes juifs s'averent universellement rablas parce que congus et
établis dans la généralité, malgré un particulagisole pensée et
d’expression. On ne peut nier, cependant, questdsitques d'interprétation
hellénistiques puissent présenter, elles aussicaractére d'universalité,
bien que cela soit plus difficile a mettre en émicke Nous essayerons de
déterminer leurs clés herméneutiques respectivess [&tablissement d’'une
typologie comparative. A cette occasion, nous raitecherons a mettre en
évidence les ressemblances et les différencesays semblent fondamen-
tales.

Nous pensons par ailleurs que la fonction fabwetpiostulée par Bergsén,
et qui est sans aucun doute a l'origine de laimeligpeut se rattacher a I'ac-
tivité symbolique du psychisme humain et, partamiervient également
dans le processus du phénoméne onirique. Le langage ses mots
comme ses images et ses concepts, participe satesdmla plus ancienne
activité symbolique du psychisme de I'hnomo sapi¢asfonction fabula-
trice qui mobilise toute une imagerie ne peut, neerable-t-il, se dévelop-
per sans le langage. Et comme I'écrit Pradines dandraité de psycholo-
gie (Il, 2, p.162), il N’y a pas de pensée sangenaest-a-dire non accom-
pagnée d’'images. Nous croyons de méme que l'imsigka esource du lan-
gage. Pour nous, en tout cas I'image est cons#@twdu langage et partant
de la pensée.

Notre heuristique consistera dans un premier tefnp&unir toutes les in-
formations pertinentes concernant l'onirisme, awms surtout dans les
corpus littéraires et scripturaires respectifs dkgx grandes cultures consi-
dérées, puis dans un second temps a analysepsgtgarer les principes ou,

en tout cas, les conceptions que nous aurons dégaggartir de ces infor-

8 Henri Bergsonl_es deux sources de la morale et de la religiloan, Paris, 1934; p.105.
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mations. Nous ferons néanmoins une incursion dasiz im leberde ce
phénoméne onirique, phénoméne marquant du psyctiamain. Scrutant
la pensée magique dans ce gu’elle a d’'universels mbargirons notre vi-
sion des choses en allant jeter un regard en Asea &gypte. Cette étude
sera l'occasion, en outre, de tenter de déternsiriémtentionnalité domine
ou non toute la vie psychique. Autrement dit, deedBiner si leréve est ou
non un phénomeéne du psychisme total. D'ores etidé@us semble que
répondre d'emblée par la négative reviendrait dreneh doute l'unité du
psychismé.

Le caractére intentionnel de I'onirisme néo-séméjcen particulier israélite
mais aussi arabo-musulman, sera le nceud de nobt@épratique. Si,
comme nous le croyons, l'intentionnalité dominedda vie psychique, le
réve ne devrait pas y échapper. Husserl nous alsdfiibmontré que la
noese, c'est-a-dire l'acte de penser dans le utatebphénoménologique,
est lié a l'intentiort? La pensée aurait-elle, & elle seule, le privildgd'in-
tentionnalité? Et alors pourquoi? «Dans la pendéelare Husserl, il y a
une visée portant sur l'essence des objets et Bessence des actes. Le
terme visé dans l'acte méme de penser, le noémeer® I'objet qui, suite
a la perception, apparait aux sens puis appalait@nscience.» Ne peut-il
y avoir quelque chose de semblable pour le réve?

Considérant, en outre, le réve comme une sorteétkum, nous tenterons
de montrer sa totale identité avec le songe, patanté dynamique qu’il a
avec l'oracle, la prophétie, la prémonition, laons la voyance. "L'archéo-
logie" de l'onirologie sémitique sera exploitée slae sens. Par ailleurs,
peut-on parler d'une "onirocritique" hellénistiquecritere d’une véritable
onirocritique n’est-il pas I'abandon d’'une conceptianalogique et symbo-
liqgue de I'onirisme pour une conception basée &% rincipes rationnels
d’interprétation ? Autrement dit, peut-il s’élaborgne clé des songes ra-
tionnelle, scientifique, la véritable clé des sangeomme le pensaient les
grecs, notamment Artémidore d’Ephése ? Autremenewtore, peut-on
développer une science des symboles et des images/e? De nos jours

aussi, Freud semble avoir cherché a y parvenir ssrsysteme psychana-

° Cf Ernest AepplilLes réves et leur interprétatipRayot, Paris, 1951
10 Cf Husserl Méditations cartésiennds 15, Vrin, 31.
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lytique. En mars 1915, il «entreprend une sérididles, destinés, selon ses
propres termes, "a clarifier et a approfondir lgpdithéses théoriques sur
lesquelles un systeme psychanalytique pourrait féimdé".» Freud avait
ecrit, en effet, une série de douze articles. lhoes en est parvenu, en plus
du douzieme, que les cing premiers, qui sont aupd d'une «extréme im-
portance»:' Pour autant, entre le "systéme" des Grecs et celugu par
Freud, il y a toute la difféerence qui existe erlmecumulation d'observa-
tions, et la recherche de principes thérapeutique®ncore entre une mé-
thode empirique et une méthode étiologique. L'eistpie permet d'aboutir,
au cours d'un laps de temps suffisamment longeasarte de résultat statis-
tique relatif a I'explication analogique de chamyenbole et de chaque
image oniriques. On accumule ces résultats, oesérdnsmet de généra-
tion en génération d'interprétes et on finit alpes établir un catalogue
d’analogons celui qui donne la clé explicative des songesasipar cas.
L'étiologie, de son c6té, s'attache a déterminaxalesse des images et des
symboles produits par le psychisme et a compreedi@port que ces ima-
ges et symboles peuvent entretenir avec ce quarigendrent, et cela dans
un but clinique. C'est une toute autre philosom@bjeen ce sens, ce qui de-
vient primordial c'est I'exégese du texte du pasiegbe mis a jour, une fois
gue ce dernier a été exhumé de sa cryptotopie. dthade freudienne est
ainsi, comme nous le verrons, trés voisine deefprétation d'un texte sa-
cré, courante dans le rabbinisme talmudique. L'Baputique rabbinique
ne se conduit pas a l'aveuglette. Elle obéit aagesénoncés par plusieurs
sages, avis qui mobilisent des régles appetédsth™?

Tout ce que nous venons de dire, montre que nausms pas l'intention de
nous situer dans le registre scientifique de larowsiologie et encore

moins de le neurobiologie. Notre souci se cantoesgentiellement aux

1 Cf Freud,MétapsychologieGallimard, folio-essais 30, Paris, 1968/26B2ant-propos
des traducteurs. On sait que Freud avait achev@arl915 cing des douze essais qu'il
prévoyait. En ao(t suivant, les sept encorerdr étaient rédigés. Or, seuls les cing pre-
miers nous sont parvenus. On les regroupe halstueht sous le titr&létapsychologie
Freud a-t-il détruit six des sept articles qunb'famais été publiés? En tout cas leurs ma-
nuscrits, sauf le douziem&'fe d'ensemble des névroses de trarsféont jamais été
retrouvés jusqu'ici.

120n peut relever a ce sujet les sept midoth deHi#s treize de Rabbi Ishmael (seconde
génération des Tannaim ; 100 & 130 ap. J.-C Jrdete deux de Rabbi Eliézer ben Yosé
ha-Gelili (également seconde génération des Tannai
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aspects anthropologiques et phénoménologiquesveu Péou les perspec-
tives anthropologiques et philosophiques que nodgldpperons. Nous
convoquerons non seulement Jung et Husserl maiseset surtout Bache-
lard.

Avant l'avenement des sciences positives et mémaemongtemps apres,
parallelement a leur développement, partout lesrhesnse sont efforcés de
comprendre le sens de I'onirisme et ont tenté dé&arminer le processus.
Nous procederons selon une démarche de recherchelte par strates
assez semblables a celle dardhéologie. Nous utilisons ce terme
d’archéologie parce qu’il montre par avance, conmoes le verrons dans
notre approche méthodologique, I'impossibilité cduethnographie. Nous
serons amené a décrire et meéditer cette expérmmdgue qui n'a pas eu
toujours une simple dimension ordinaire, puisge'alfait appel par le passé
au numineux. Dans I'Antiquité, comme nous le vestoia frontiére était
floue entre les notions de songe, de vision, déla¢on, de prophétie, d'o-
racle, de divination, de présage, de prémonition, [Elle reste encore, de
nos jours, ambigué.

Nous pourrons constater qu’'un probleme identique Ilsu plan de
linterprétation existe dans l'onirisme néo-sémitq de I'‘Arabie pré-
islamique, comme par la suite dans I'onirisme prédans la culture arabo-
musulmane qui s’est développée apres I'Hégire. yseme d’interprétation
d’un Ibn Sirin nous semble, comme nous le verrphs proche des recet-
tes qu’on trouve encore chez Artémidore d’Ephése des principes du
traité Berakhothdu Talmud de Babylone (TB). Ainsi que la BibleQeran
se présente comme détenteur d’'une Révélation digina sa sacralisation.
Or, dans la mesure ou la Révélation coraniqueridsitaire du songe, la
problématique centrale que nous souléverons selia de role de
I'imagination dans la traduction de cette Révélatil ce sujet, nous tente-
rons une synthése des débats engendrés par lsomtation entre les
conceptions des philosophes dddisafaet des théologiens d(alam Les
falassifaétaient tous de langue arabe et, sauf un quijétgimusulmans.
Nous convoquerons les principaux, c'est-a-direfeeautres auteurs de la

falsafa et outre le juif arabisant Maimonide, Al Faratin ISina (Avicen-

Tout ou partie de ce document ne peut étre difflass autorisation de son auteur 14



Jacques Plas Thése de Doctorat Universitéviigtz 15

nes), Ibn Roschd (Averroés) et Ibn Khaldoun. Cdmtiont été engendrés
entre lafalsafaet lamutakalimaa propos de leur divergence de conceptions
a propos de cette Révélation. Ceci, a I'époque rues qualifierons de
« classique », qui s’étend difa XIV° siécle aprés J.-C..

Comme nous le verrons, c’est tout le probleme idealjination qui est sou-
levé par le réve. D’'une part, en tant que le ré&steddlee médium relationnel
permettant a une révélation de s’exercer et dgsier, qu’elle soit consi-
dérée comme transcendante et exogéne avec un lgraodautorévelatrice
et endogene, avec un petit r; d'autre part, dudaé l'imagination est le
seul outil de traduction a la disposition de I'lfget. D’ou, le probléme qui
se posait aux médiévaux de l'activation des unauwersdans le psychisme
humain, activation censée engendrer une premiadeidtion en images se
combinant pour former une scénique, puis une secaradiuction par le
réveur de la scénique en récit.

Notre perspective philosophique convoquera, comous fiavons déja dit,
ce philosophe récent qu’est Bachelard. Nous l'avamsisi, parce qu'il
nous semble avoir redécouvert a sa facon, le spuavaient les penseurs
médiévaux, tant musulmans que chrétiens et juigxptiquer le lien entre
I'existence d’universaux dans lintellect et laliisation de I'imagination
pour les traduire en images et ces images en soamggues. Bien sir Ba-
chelard ne parle pas d'universaux, mais d’archétygpda suite de Jung.
Nous verrons pourquoi ce recours aux universaux ¢eg médiévaux.
Nous tenterons d’expliquer aussi pourquoi Bachet&st servi, pour déve-
lopper ses conceptions originales sur I'imagindieréve et de la réverie,
de la théorie jungienne des archétypes comme déntearche des alchimis-
tes. Par I'exploitation qu'il fait des archétypdsdes proces alchimiques,
Bachelard s’inspire des recherches de Jung, mas da Bergson, de Hus-
serl et de Sartre, en ce qui concerne les condéptagination dynamique
et d'imaginaire.

Enfin, avant de poursuivre nos développementsaiies$ ces questions, il
nous faudra donner a nos lecteurs un avertissemétitodologique. Les

perspectives de notre travail étant anthropologigqtigohilosophique, il
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convenait de fonder I'enracinement de nos hyposhesele caractéere a la
fois relationnel et intentionnel du réve.

Notre travail sera articulé selon les trois grandadies ci aprés qui nous
ont été suggérées par notre Directeur de thesmiéhepartie : le réve lieu
de divination. Deuxiéme partie : la rationalisatubes réves. Troisieme par-
tie : I'imaginaire milieu d’interprétation.

Ces trois grandes parties sont elles-mémes déwgppour chacune
d’entre elles en trois chapitres. Les trois chapitle la premiéere partie dé-
veloppent, outre un avertissement méthodologigupetspective anthropo-
logique concernant les onirologies ancestralenggjues d’'une part, ainsi
gue celles paléo-sémitiques et néo-sémitiques ré'quért. Les trois chapi-
tres de la seconde partie s’intéresgmitho a I'évolution rationalisante de
I'onirologie etsecundoplus particulierement a la pensée musulmane rela-
tive au réve, avec une perspective qui, tout elameganthropologique, anti-
cipe un peu sur notre perspective philosophiquia t®isieme partie. Nous
nous proposons en effet dans les trois chapitreste troisieme partie de
tenter de comprendre d’abord les spéculationgpti#ssophes médiévaux
essentiellement musulmans, notamment au sujet ategsus de Révéla-
tion. Puis d’exposer les contributions de Jung etdérl ainsi que la dialec-
tisation bachelardienne du processus cognitif (gam avec le réve et la
réverie). Enfin d’aborder la nouveauté que constitavenement de la psy-
chanalyse, qui révolutionne avec le freudisme pgpoat au réve.
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| - PREMIERE PARTIE : le réve lieu de divination
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«Le passé est une chose toute men-
tale.» Paul Valéry

CHAPITRE | - Avertissement méthodologique

Un constat préliminaire s'impose. La psychologitgale, au regard du phé-
nomene onirique, nous semble avoir été dominédepprincipe d'analogie,
s'il convient en l'occurrence de parler de princgae encore par une sorte de
théorie de l'association des idées qui releveritadfectivité. Le probleme a
résoudre est celui du mécanisme mental qui y pFésiomme en témoigne
I'interrogation de Charles Baudouin a ce sujetus gqous pouvons reprendre
a notre compte : «Pourquoi et comment, nous died,idées et les images
s'associent-elles, s'évoquent-elles I'une l'amoéamment en dehors de tout
lien rationnel et de tout effort volontaire? Comineomprendre cette marche
spontanée, apparemment capricieuse, d'un esprittygeaiou qui, a I'état de
veille, ne "pense a rien" et qui, ce faisant, sooggendant a mille choses?
Depuis Platon et Aristote, cette question a évdiildérét de philosophes
(...).»** Cette interrogation souléve notamment la qued®fiontologie de
'image, dont nous reparlerons.

Un second constat, déterminant pour l'orientatiematre travail, s'est impo-
sé. La littérature antique, grecque ou latine, ridutes exemples de réves qui,
presque tous, sont inséparables de la divinatiodeeta prémonition, on
pourrait ajouter de la prophétie, malgré notrecegtce a employer ce terme
attaché a I'Ecriture et a la tradition judéo-cregtie. Il est vrai que ces exem-
ples ont trait & des personnages illustres et gmeelrveilleux ou l'inexorable
s'y attachant, ajoute au providentiel ou au tragjide leurs destinées. Il nous

faudra donc analyser dans notre travail le rappotvant exister entre la

Bvariété IV, Gallimard, 1939, p. 129.
14 Cf Charles Baudouiriptroduction & I'analyse des réyesd. du Mont-Blanc, Collection
action et pensée — 16, Genéve, 1945; p13-14.
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vision donnée en songe et la prophétie ou du maipsémonition, et cher-
cher a déterminer les racines magiques des procgédésethodes divinatoi-
res. Il nous faudra également, scrutesite im lebendes «démarches d'une
pensée symbolique, la magie marquant sa préserated das symboles se
chargent d'évocations numineuses et quand l'adtionmagicien est requise.
L'oniromancie, déja, fait intervenir le sentimerihguiétude que le primitif
éprouve devant les révélations de son inconsciéhtl nous semble aller de
soi que les révélations de l'inconscient passaibekz le primitif pour des
révélations numineuses.

Par la suite, dans I'Antiquité gréco-latine, le mauax prit la forme poly-
théiste que nous connaissons a travers sa myteokdgon panthéon. Avec
lesonirocrites qui remplacérent les devins, les chamans, legameas et les
sorciers, une étape importante dans la rationaisdtt franchie. Aupara-
vant, les images apparaissaient comme des unit&higees élémentaires,
dont les combinaisons devaient expliquer touteidar@présentative, combi-
naisons qui étaient gouvernées par les lois degroté, de ressemblance, de
contraste. Deux images, pensait-on, s'accommoddiené association lors-
que leurs objets étaient percus cote a cote, au Ibisqu'elles se ressem-
blaient, ou encore lorsqu'elles formaient un catérales principes bien
connus des mécanismes de la pensée symbolique, deelsympathie ou
d'affinité ou au contraire celui d'antipathie oexdlusion, jouaient leurs réles
dans le choix des analogies et des symboles. L@srann'en vinrent-ils pas
ainsi a classer les caracteres des termes assbdassdifférents rapports leur
semblant exister, et méme entretenir, entre dewagés, en particulier les
formes ou les couleurs, la coordination ou la stination. A ce sujet, on
peut parler de "recettes"” et de catalogues detesgemais il est convenu de
les nommerClés des songesNous reviendrons la-dessus dans la suite de
notre travail. Rappelons encore, succinctemenguaburs du temps, se sont
dégageées les trois techniques d’interprétation rques allons énoncer, les-
quelles correspondent aux phases d’une évolutimstédpologique.

Primo, celle dont nous venons de parler, c’est-a-diradéhode traditionnelle

de l'Antiquité. Elle s’est perpétuée jusqu’a noarg) avec une hiérarchie de

15 Cf Jean Cazeneuvegs rites et la condition humainguf, Paris, 1958; p. 188.
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classe, se pratiguant dans les cabinets d’oniroE@s@our lget-setet les
gens dushowbiz, et chez les bohémiens pour le petit peuple. Qettque
n'a pas vraiment varié depuis le XiXiécle, ou les grands de ce monde se
pressaient chez une certaine Madame Lenorrifaatisans doute se prati-
quait-elle fort antérieurement au XiXiécle. Cette technique est basée sur la
valeur prémonitoire et/ou symbolique du réve. Noespossédons, surtout
pour les temps archaiques et I'Antiquité gréco-romagque des témoignages
de réves extraordinaires. Plus réecemmegrisso modaur les deux derniers
siecles, le plan des témoignages s’est élargi eraamt au réve ordinaire.
Secundgpla technique des onirocrites qui, sans avoirléaiant abandonné
les "recettes” a cherché a dégager des princigegorgtatifs, comme ceux
d’Artémidore d’Ephése ou ceux du traBérakhothdu Talmud. Il y a eu I3,
au début de notre ére, un grand pas vers une afisation de l'interprétation.
On peut y joindre la tentative au Visiecle de I'oniromancien arabe AbQ
Bakr Ibn Sirin, tentative il est vrai encore triooe des conceptions analogi-
ques préislamiques de la péninsule arabique. detlogue s’est attaché a
dégager quelques principes sur lesquels est segp@ser I'interprétation des
réves.’

Tertio, les méthodes psychanalytiques, surtout cellereledet celle de Jung.
Pour Freud, le réve est I'expression d’'un désiomscient. Afin d’en déter-
miner le contenu, le réveur doit pratiquer une y®lui est fonction de son

histoire personnelle. Pour Jung, qui ne dédaigseirpaestir le terrain de la

'8 Pour la petite histoire, rappelons que cette eminacienne «aurait prédit le destin impérial
de Joséphine de Beauharnais, sa codétenue des ded&Révolution, a travers le récit d’'un
réve que cette derniére lui aurait confié ; (...)»Yannick Ripa,Préhistoire du révein
L’histoire n° 246, septembre 2000 ; pp. 50 a 52.

" Cf L'Interprétation des Réves — Ibn Sirin (iécle) Alif éditions, 1998 ; Présenté et
traduit de I'arabe par Dominique Penot. Voir notaenin pp. 17 et 18. Citons en d'ores et
déja les passages suivants : « Il est préféraldd’igqierpréte comprenne les propos de celui
qui a eu la vision. Il doit confronter la visionxaprincipes qui permettent de l'interpréter.
S’il s’agit d’'une vision authentique, cohérentedemnt tous les éléments ont une portée
symbolique, il n'a plus qu'a en donner la bonneeriptétation. Si la vision présente une
hétérogénéité, il lui faut examiner quelle en agpartie qui mérite un réel intérét, du fait de
sa conformité aux principes de l'interprétation,isnsi elle est décousue, et ne repose sur
aucun principe essentiel, il ne faut y voir que desges vains. Si l'interprétation présente
une ambiguité, l'interpréte questionnera le révaurson attitude au cours de la priére si la
vision avait la priére pour objet par exemple. Eele avait pour theme le voyage, il lui
faudra le questionner sur ses éventuels voyagasédee qu'il lui faudrait le questionner sur
son mariage si la vision portait sur le mariage, 8t la vision évoquait des désagréments ou
des événements douloureu, il faudrait alors ehearala véritable interprétation au réveur et
interpréter son réve, & son intention en termesré&bles.» NB le livre des songdsliat al-
Awliya d’al-Isfah&ni fournit des interprétations attribsi@elbn Sirin.
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pensée magique, le réve participe de la réminigcefionombrables vieux
mythes de I'humanité, qui perdurent dans une siiteeonscient collectif.
Le réveur s’identifie a eux pour exprimer ses étbdsne. La découverte en
1959, par Michel Jouvet, de ce qu’'il a appelédmmeil paradoxal, a permis
a ce chercheur, médaillé d’or du CNRS, de théofleemaspects fondamen-
taux de cet état particulier du sommeil. Selon lai,sommeil paradoxal
permettrait de sauvegarder la mémoire de I'espoar ce chercheur, «le
réve contiendrait en lui la possibilité de réinggctent minutes par nuit le
patrimoine héréditaire qui fait de chacun de nomsndividu différent des
autres. Le réve serait alors un anti-milieu qui rpgiti nous permettre de
résister a notre environnement. Ainsi en contingardver, ’'homme garde-
rait en lui sa véritable nature plus importante gaepropre culture$ Les
vieux mythes, dont parle Jung, participeraientigscette véritable nature ou
bien, par le biais de la réminiscence, de la seulkeire humaine ? Nous nous
devons encore de mentionner, car nous I'évoquetans notre approche sur
l'intentionnalité, I'apport du psychiatre Viktor &mkl qui, a coté de
I'inconscient freudien, fait intervenir dans sorstgyne interprétatif un in-
conscient spirituel.

Apres ces dernieres précisions, résumeées succiestergue nous avons
apportées au sujet de I'évolution interprétativiioralisante du phénomene
onirique nous pouvons énoncer les trois problématiqqui commandent nos
choix méthodologiques. Premierement, est-il possit#laborer une ethnolo-
gie du fait de I'absence de contemporanéité ? Bewextinent, le révest-il le
produit d'une intentionnalité Troisiemement, qu'en est-il des caractéristiques
anthropologiques universelles du songe/réve ? N®ydonc le premier

aspect de ce travail préliminaire

A — Un choix méthodologique commandé par trois prolématiques.

Une ethnologie du phénomeéne onirique est-elle ageable a défaut, au-

jourd’hui, d'une véritable ethnographie ? En effedurrait-on élaborer une

18 Cf Le Sommeil et le R&vEd. Odile Jacob, Paris, 1992 ( ?), ou Michel &v@ifirme que

le réve, particulierement développé chez les magmasf notamment chez I’homme, est
apparu, il y a au moins 130 millions d'années chez vertébrés supérieurs, oiseaux et
mammiferes.
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ethnologie alors qu’unethnographie est désormais impossible, des loik qu’
n'y a plus de possibilité d'immersion ? Il n'y &, effet, pratiquement plus de
peuplades primitives en ce XXkiécle, et le passé ancestral aussi bien
gu’antigue ne peut pas se revivre.

Seule possibilité : élaborer une véritable anthiagie du réve dans les deux
grandes cultures hellénistique et sémitique. Ilvaamdrait pour cela de
considérer les culturdato sensycomprenant donc leurs héritages protohis-
toriques voire préhistoriques. Considérons cesumst dans la diachronie.
Elles peuvent étre bornées supérieurement a lduitoyen-Age afin d'y
englober l'islam en tant que cette religion pgsecde la culture sémitique.
Encore que, les deux cultures se perpétuant jusguRenaissance euro-
péenne et méme apres, il faudrait pour la cultvéeaylatine préciser qu'elle
n'‘est en complete veilleuse qu'a notre époque posterne. Ce qui, en
revanche, n'est pas le cas des deux grandesdarddl la culture sémitique,
du fait de la continuité vivace du judaisme et'd&m jusqu’a nos jours.

Les racines des deux cultures hellénistique et tggmi plongent dans un
passé observable d’au moins trois millénaires. sEiemontent méme a
I'apparition de I'écriture au Proche Orient Anci@®OA), c’est-a-dire a prés
de 5200 ans, pour les cultures-méres paléo-sémgidtvidemment, plus on

remonte dans le temps, moins le phénomeéne estgoEnscripturairement.

1 - Une irréalisable ethnologie.

Il nous parait nécessaire de ne pas nous contdiaifirmer I'impossibilité

d'une ethnologie. Il convient d’exposer notre argmtation a ce sujet.
D’aprés la définition moderne du terme "ethnographgu'en donne le Ro-
bert, nous devrions faire une «étude descriptivex&le dans les divers
groupes humains (ethnies) participant de ces tgpesultures, et mobilisant
leurs caracteres culturels, religieux, sociaux, le&agirait ensuite de compa-
rer leurs représentations et leurs systemes gnéttion. Il est évident que,
s'agissant de cultures antérieures au quinziensdesapres J.-C., elles ne
sauraient étre approchées qu’'a travers des tdkt@est manifestement plus

possible, en notre XXlsiécle, de s'immerger dans la Judée d'avant duC.
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encore moins de revivre a I'époque des Patriarbbbseux et a plus forte
raison, de revivre a I'époque paléo-sémitique, mmguéter sur des songes,
dont nous reparlerons, tels que les songes d'@matde Goudéa ou de
Gilgamesh. Il est impossible, de méme, de s'immedgeas I'Hellas d'Arte-
midore d'Ephése et fortiori dans la Grece de Platon ou d'Aristote et a plus
forte raison dans celle d'Homere.

Ainsi, il résulte de ce qui vient d'étre dit qest impossible d'en avoir une
expérience concrete, individuelle et personnelleggoignant les coutumes,
les croyances, ainsi que les themes mythiquesepaoritact physique, lin-
guistique et sociologique. Il faudrait, en effegupoir étre un observateur
minutieux de tous les aspects de V&"indigen&, ce qui est le premier pas
sine qua norpour comprendre legéations culturellesl'un peuple comme I'a
intuitionné Franz Boas (1858-1942), le pérel'dathropologie physiqué
Ainsi que le dit Bonte-lzard, une «enquéte ethniglog a pour but de connai-
tre et de comprendre la vie de l'individu telle dmueie sociale la modele, et
la fagon dont la société elle-méme se modifie $agson des individus qui
la composent® Et, nous voyons bien que nous ne pourrons pasite f
stricto sensufaute de contact physique car nous sommes danpo$sibilité

de remonter dans le temsn tout état de cause, nous n'avons pas le choix.

19 cf © 2003 Encyclopaedia Universalis France S.A. @omination de Franz Boas a la
premiére chaire d'anthropologie de l'université @obia en 1899 marque un tournant
majeur dans I'histoire de la jeune discipline. tle&ses évolutionnistes sont alors dominan-
tes, avec Lewis Morgan aux Etats-Unis et, en Gr#ré¢agne, Edward Tylor qui occupe
depuis 1875 la premiére chaire d'anthropologie,xdofd. Le diffusionnisme défendu par
Boas va les détroner. Il prend sa source dansdgrgphie culturelle allemande de Friedrich
Ratzel et Adolf Bastian et, au-dela, dans la tradliintellectuelle allemande représentée par
les fréres Wilhelm et Alexander von Humboldt : leemier développe leSeisteswissens-
chaften incluant linguistique, histoire et psychologie second a contribué par ses observa-
tions de terrain au développement d’une réflexionles relations entre I'homme et son
milieu. Boas s'inspire encore de la psychologielembive de Wilhelm Wundt et de
I'anthropologie physique de Il'antidarwinien Rudafirchow, fondateur, en 1869, de la
Société berlinoise d’ethnologie, d’anthropologiedet préhistoire. L'influence de Boas sur
I'anthropologie culturelle américaine se prolongmsl les travaux de ses éléves : Kroeber,
Lowie et Sapir. En France, I'Institut d’ethnologle 'université de Paris ne sera fondé par
Lucien Lévy-Bruhl qu’en 1927.»

%0 Bonte-Izard Dictionnaire de I'ethnologie et de I'anthropologjguf/Quadrige, Paris, 1991;
art. Boaz; pp. 116 a 118. L'exemple de Franz Beaemblématique. Il «fut I'un des tout
premiers a comprendre que la langue et la culturerjt un réle aussi important que I'hérédi-
té biologique et que la maitrise de la langue astaoyen essentiel de I'enquéte ethnologi-
que.(...). Il fut aussi un précurseur en soulignantélle qui revient, dans la production du
langage, a l'activité inconsciente de I'esprittudé de la langue apparait comme une sorte de
paradigme pour I'étude de tous les autres systéymboliques dont les principes organisa-
teurs échappent normalement & la conscience dets pajrlants ou pensants.»
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Mais pour élaborer une approche anthropologiquas ravons deux atouts.
Primo sinon la parfaite connaissance des languesqges et sémitiques
(hébreu, araméen, arabe), du moins la quasi-penrfiedes traductions en
francais desproductions culturellesa notre disposition dans ces langues.
Secundd'importance du corpus de textes que nous posséthnsles deux
cultures en question. Compte tenu de cette solidenportante richesse
scripturaire, nous considérons qu’a défaut d’eménegre une synthése ethno-
logique, une perspective anthropologique relative anirologies et aux

onirocritique y suppléra.

2 - Le réve comme produit d'une intentionnalité.

Nous pouvons maintenant envisager de dévelopeciend aspect méthodo-
logique de notre travail, qui est une tentativgpgtache du réve en tant que
produit d’une intentionnalité, ce qui va du reséeslle sens de la psychologie
d’aujourd’hui.

En effet, la psychologie classique considérait@eercomme un désordre
psychique, présentant la forme la plus passive’id@dination, avec une
foule d'images, s’associant et se groupant autauredsensation affective ou
organique. Son contenu qui était jugé absurderet galeur pratique, tend a
étre envisagé aujourd’hui comme un acte psychigaataun sens et dont la
production est déterminée par des lois précisemmment d’association.
Les psychologues n'ont-ils pas observé que, penganéve lui-méme, il
arrive au réveur de se demander s’il ne réve mgagucprouverait I'exercice
de la raison en veille sous-jacente ? Bien que ¢etérvention de la pensée
réfléchie a I'intérieur méme du processus onirigai le plus souvent vague
et fugitive, on ne peut nier ce fait. Il s’inscr@n contradiction avec
I'affirmation que dans le sommeil, les centres beaéx de la pensée abstraite
et réfléchie cessent toute activité. D’'un autrecfit psychanalyse a théorisé
sur ce qui semble n'étre que fantaisie, voire absurdans le processus
onirique, en y voyant plus une souplesse opératiérente a ce processus
gu’'une absence absolue de controle intellectudt. &Imis en évidence, de
facon expérimentale, le réle des tendances, desigmpdes passions, des

complexes, des pulsions. L'approche psychanalytiqoéerne pourrait-elle,
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deés lors, s'inscrire en faux avec notre conceptionéve, en tant que nous le
considérons comme le produit d'une intention phéraie ? Nous ne le
pensons pas. Le réve a, selon nous (mais nousns'gas l'exclusivité de
cette opinion), un contenu informatif. Il est lecteur porteud'informations
participant de l'intentionnalité.

Cette intentionnalité est, comme nous le croyo'snains dit, une caractéris-
tique propre a toute la vie psychique. Le probl@stede déterminer l'origine,
le caractere et le moteur de cette intentionngliiés'apparente quelque peu a
I'intuition. Le réve apparait comme un mode de commgation d'informa-
tions que I'appareil psychique cherche a faire mid\iela conscience. Il a de
toute évidence une fonction informative, certesitive et endogéne. Aurait-
il aussi cette sorte de fonction informative trarstantale, exogéne, que
semblent dénoter la prémonition et surtout la pétigh? Pouvoir répondre
par l'affirmative a cette question permettrait @diger ne serait-ce que l'oni-
risme sémitique, tout au moins dans ses dimensibtigue et talmudique.
Cela nous conduit a faire une remarque sur un ppiet nous avons déja
effleuré. Contrairement a la Torah qui, en ce cuicerne les réves, fait
preuve d'une attitude plutdt positive, les Livreaspghétiques adoptent une
position plutét mitigée pour ne pas dire hostil@ull expliquons ce fait en
rappelant que si les prophetes ont obtenu leurghgteées en songe, Moise
est, selon la Torah, le seul prophéte absolu pgutea été favorisé par des
théophanies.

Le réve, pourtant, est un phénoméne psychique queagssent tous les
mortels. Cela voudrait-il dire que la frontiérerenie songe et la vision n’est
pas nette ? Le songe participe d’'une certaine afdrice. Tres souvent le
songe s’apparente a un simple réve, parfois il camgue a I’'homme révéla-
tions et intuitions prophétiques considérées patHéologiens comme prove-
nant du monde surnaturel. « De telles expérieroas frequemment men-
tionnées dans la Bible en tant que "visions" oumendes songes, accordés a
des individuglus voire comme des paroles "vues" (Gn 15, 1 ; Nb2B2, Is
29, 7; Jb 33, 14-16). Les véritables prophetesiresit généralement leur

inspiration de cette facon»

2L Cf leDictionnaire Encyclopédique du JudaisREJ), & I'articleréves pp. 976 & 978.
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Les réves établissent des liens nouveaux entréldesents de I'état de veille
et les multiples souvenirs accumulés dans la mé&nGiela peut nous suggé-
rer que le réve procéderait plutdét d’'un acte assgibciCependant, comme il
associe des éléments porteurs de sens avec dessvissensees de l'imagi-
nation, il pourrait étre considéré comme un étab-anodifié de la cons-
cience. Nous en voulons pour preuve, répétonste, agrtains sujets sont
conscients qu'ils réveft.Ce genre de questions nous semble avoir un lien
d'une maniére ou d'une autre avepaeanormal Un détour par la parapsy-
chologie s'imposerait si nous en avions les conmgé mais nous ne pour-
rons manquer, le cas échéant, d'y faire allusiorevae faire une incursion
dans un domaine qui rebute les esprits rationnasientifiques.

C'est ainsi, en effet, que ddes états frontieres de la conscientds I'hyp-
nose, la télépathie, lI'agonie, et d'autres encomame par exemple la médita-
tion, la relaxation, git une part encore peu eX#ode certains phénomenes
psychiques qui relévent de la psychologie transgrarelle voire de la parap-
sychologie. Or, c'est justement dans éeds modifiépar rapport a la cons-
cience en état de veille, que surgissement asserasEment des phénome-
nes comme la vision ou la prémonition. Depuis leséas soixante du siecle
dernier, des scientifiques ont entrepris l'invedt@n de cestats modifiés
afin d'en comprendre les aspects tant physiologique parapsychologiques.
23 C'est dire que cela suscite de l'intérét, mais bpme balbutie encore dans
ce domaine.

La tentation de collusion entre les cas étrangd&deologie et la parapsy-
chologie existe. Franklin Rausky dans un artidlie, guatre cas étranges dont
il précise que ce « ne sont que quelques exemplasi ples milliers dans la
vaste bibliographie des études de parapsycholagediscipline qui prétend
analyser scientifiquement les phénomenes psychigaresmiormaux, étranges,
mystérieux, énigmatiques, incompréhensibles, ineabples, les "phénome-
nes psy", comme la clairvoyance (...), la télépathie), la prémonition (...),

le réve prémonitoire (...).» Apres avoir rappelé dmearapsychologie est

22 Cet état auto-modifié ne dépend pas de la volooméciente du sujet mais d'un processus
physiologique qui peut avoir diverses causes. £didans notre chapitre sur I'Asie, le cas du
réveur en état de suggestion au seuil de la mort

23 Cf Christine Hardyla science et les états frontiéréss éditions du Rocher, Paris, 1989.
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jugée, par I'ensemble des membres de la commuriatéénationale des
psychologues, chimérique et obscurantiste, il eEapendant quelques noms
de chercheurs contemporains. Tels les époux RhixéJs5.A., Hans Bender
en Allemagne, Emilio Servadio en Italie et Rémy @ha en France, qui
«osent se lancer dans I'aventure scandaleuse fateside des "phénoménes
psy".» En lIsraél, Jacob Bazak, auteur d'un ouvragtulé Le-Maala min
Ha-Houchim (zowm 1 mownb),* s’est penché sur la perception paranor-
male dans la littérature biblique, talmudique, ialtjue, cabbalistique et
hassidique. D’aprés cette recherche, il ressortlgsiesages de la tradition
juive ont admis la possibilité de I'existencemrivoirs psychiques hors du
commun et pour ainsi dire paranomaux, mais quiaraient pas prophéti-
ques, ni démoniaques, et donc purement naturelgsndéade, comme nous le
verrons, admettait que certains individus puispesséder le don exception-
nel de prévoir I'avenir. Selon Rausky I'explicatida cette capacité, est a voir
dans le fait qu’il existe des sujets doués de pwsuelépathiques. «(...) la
télépathie serait liee a I'imagination humainexe Eprovoquerait chez les
sujets télépathes «des visions ol vérité et illusmmélangent®

Fermons la parenthése que constitue cette incudsinga I'étrange et le para-
normal, aspects qui ne sont pas absents du toutadthropologie de
I'onirisme. Quoique gu'il s’agisse d’un sujet tabet donc encore peu étudié,
il @ pour nous un rapport avec I'intentionalitéasBons maintenant aux carac-

téristiques anthropologiques du réve.
3 - caractéristiques anthropologiques universelledu songe/réve

Peut-on parler d'une parenté existant entre leesehde réve ? C’est a quoi
d’abord nous allons répondre maintenant. En grexiste deux termes pour
désigner le phénoméne psychique du réve. D’'une gattpog, qui signifie
songe réve?® etd'autre partvimvov qui a en plus le sens désion pendant

le sommeijl(...). On voit que ce terme, utilisé par Homereratiuit le plus

%4 Titre hébreu de I'ouvrage qu’on peut traduire mm¢ais paAu-dela des sens

% Cf dans Actualité Juive Hebdo n° 857, du 21/09/6e article de Franklin Rausky,
intitulé : P... comme parapsychologie.

28 Et tous les autres mots construits sur cette eagiour signifier ce qui est propre a l'interpiiéates
songes, telsdvelpomoikds, dvelpomohog, dvelpo-kmtikds, etc

Tout ou partie de ce document ne peut étre difflass autorisation de son auteur 27



Jacques Plas Thése de Doctorat Universitéviigtz 28

souvent par songe par les traducteurs de I'lliadied’Odysséé! ne semble
pas distinguer ces deux vocables existant en fimnQa peut objecter qu'il
existe aussi le mot greévap utilisé par Eschyle et signifiasbnge réve;
certesréve nocturnemais égalemen€verie qui peut advenir de jour comme
de nuit, donc sans qu'il y ait sommeil. On ne daire la différence que par
le contexte. En francais, en tout cas, les deumds qu'on utilise sont syno-
nymes et s'appliquent pratiguement a un seul etex@@nomene psychique.
En hébreu, c’'est la méme chose. En effet, les rfratgais « songe » et
« réve » correspondent au seul terme hébréwn (halom), comme au seul
terme araméern®r (hélema. C'est pourquoi, par exemple, deux traducteurs
différents du Talmud traduisent, dans le tr&é&Fakhoth le terme halom

par "songe", comme c'est le cas de Moise Schwatretréve", comme le
fait Edmont J. Safra. En arabe, le réve sehdiam (eh), mais ce mot est

traduit par divers auteurs psongeet le Coran (Cf le verset 6 de la Sourate
XIl, relative a Yussuf le Joseph du Coran) isgil le terme @nigmes

(4 WY = al-‘ahaditi), sur lequel nous reviendrons. Sans doute, ceetewnt

gualifier le contenu des réves de Joseph, pluse@sieéves eux-mémes.
Etymologiquement, en francais, réver vient d’un moi signifiait vagabon-
der (X111 © siécle¥® et songer vient de l'italihsognosignifiant le sommeil.
Cette distinction nous semble connoter une difféeetans I'état ou se trouve
la conscience. On peut en effet réver dans undit@nué de veille, sous
I'effet d'une drogue ou sous l'empire d'une sonmueleLe songe ne peut,
nous semble-t-il, avoir lieu que pendant le somn@ds précisions ne nous
semblent pourtant pas pertinentes sur le planudiéidation de textes anciens

dont le vocabulaire ne connaissait pas subtilitésiances modernes.

Venons-en maintenant aux caractéristiques antlogigpies du songe/réve.

" Mario Meunier, par exemple, dans sa traductiondaise dé'lliade d’Homére, emploie le
terme « songe ». La traduction francaise @alysséadl’Homeére, publiée chez Ernest Flam-
marion (Paris, 1929), sans indication du tradugtque nous utilisons, se sert également du
mot « songe ».

%8 Cf le Nouveau Petit RoberParis, 2001, qui dit : réver v. (1) — Xl{vagabonder»; proba-
blement d'un ancien verlesver(cf. endévey, gallo-romainesvo« vagabond », etc.
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Dans la diachronie comme dans la synchronie on eéexer les trois carac-
téristiqgues principales du phénoméne onirique qoat d’'universalité,
'omniprésence et la contextualité. Ces caraciquiss se présentent comme
des constantes ou des invariants.

La premiére caractéristique est l'universalité &wer Ce phénoméne psychi-
gue existe depuis toujours chez I'homme, et chaz homme, primitif ou
moderne, jeune ou vieux, quelle que soit la raegen&ure mystérieuse a
intrigué I'humanité bien avant que I'écriture @idtoire en fassent mention.
On peut penser que des la préhistoire il s'estugshutour des songes toutes
sortes de croyances, de cultes et de thérapiesareers faisaient réver leurs
patients pour disposer d'informations interprétde pouvoir ainsi orienter
leurs diagnostics et leurs soins tant psychiquesng@dicinaux. Les chamans
provoguaient pour eux-mémes ou chez leurs conssilteas délires oniriques,
non seulement pour guider les décisions commumnastainais encore pour
les aider a prescrire médications, jelines et cures.

La seconde caractéristique est son omniprésente ldavie psychique. Le
réve occupe chez I'homme une bonne partie de saoeiteirne soit 90 minu-
tes par jour en moyenne. Trois-quart environ deseg&e rapportent au vécu
de la journée précédente, le quart restant pouleamt intervenir des faits
vécus dans la semaine écoulée. Sans oublier l@nfanl'adolescence qui
peuvent avoir des répercussions sur le contenéwk Bien qu'il soit diffi-
cile de reconnaitre les éléments de la vie quaotigieintégrés au réve d'un
tiers, les réveurs arrivent a retrouver dans Isorgyes les différentes traces
de leur propre «passé proche ou lointain.» Le pinéme onirique, comme l'a
proposé Jung, constitue une expression imagee dealde psychique qui
explore des solutions aux problémes posés parelaiarne. Bien que les
senarii catastrophes y soient courts et relativement raig®ssions, frustra-
tions et anxiété y dominent. Parmi les différeidles joués par le réve, celui
d'une catharsis semble de loin considéré comme le plus courarapres
nombre d'auteurs dont Freud, les cauchemars sémtalix traumatismes
causés par les drames personnels. On peut y afedgerauses telles que les
situations d'exploitations sociales inhumainescatastrophes naturelles, de

guerres, de révolutions ou aujourd’hui d'attentatsoristes. On sait, par
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ailleurs que la fréquence des mauvais réves augnuarts les périodes de
stress? Remarquons que le contenu anxiogéne des révdspa®sé avec
ces observations de Jung, de Freud et d'autregrautdservations qui sont
acceptées comme vraies et établies de nos joursataetére anxiogene
existe depuis I'aube de I'humanité.

La troisiéme caractéristique du phénoméne onirggie sa contextualité. Le
décor est celui de la vie de tous les jours, ménpargois il existe des re-
constitutions mentales de décors du passeé, retudisis influencées sans
doute par les documents historiques ou littérafjoesscriptions livresques,
décors de théatre, dessins et peintures, actwailedécors, scénes et atmos-
phéres de films.) Pour cette troisiéme carastigtie, convoquons a l'appui
quelques exemples : le songe de Pharaon dans lkes§ele songe d'Ena-
toum, l'ishakkou de Lagash, ou celui que Goudéareghit en songe l'ordre
de reconstruire I'Eninnou, le principal temple degash® Ceux de Gilga-
mesh, qui sont interprétés par sa "mere" (cC'este&dd Grande Reine, la

déesse Ninsoun) ou son ami EnkidbWu encore la célébre histoire du

29 Cf Science & Vie, n° 220 Hors série, septembi@22@rt. de Joseph de Konindke quoi
réve-t-on? A la source des réypep. 88 a 91.

0 Cf L. Delaportel.a MésopotamieParis, 1923, pp.172 & 174.

3L ct Gilgamesh, cerf, Paris, 1982, pp. 13 & 15; ppis29 & 31; puis pp. 42 et 43; puis pp. 46
et 47; puis p. 51 et p; 67. Voyez par exemple £&ddonne V versets 20 et suivants de
la premiére tablette. Le récit y débute par dewesé&le Gilgamesh et I'explication qu’en
donne sa meére, la Grande Reine, la déesse Ninse@hEnkidou, renonce a ta violence ; le
dieu Shamash aime Gilgamesh. Anou, Enlil et Eaohti donné une vaste intelligence; et
avant méme que tu sois sorti de la steppe, Gilgamegait dans Ourouk des réves a ton
propos. (En effet) apres s’étre levé, Gilgameslit aasi révélé a sa mere un réve qu'il venait
d’avoir : — "Ma meére, j'ai vu un réve durant cetigit (...)". Suit le récit du réve. La mére de
Gilgamesh, « Ninsoun, la sage, la docte, 'omnigei® explique le réve, mais derechef il
dit :"Ma meére, j'ai vu un second réve (...)" (Col., W 1-5) Ninsoun explique cet autre réve,
lui prédisant sa rencontre avec un homme fort ddata son compagnon. Cet homme fort,
n'est autre qu’Enkidou, la réplique de Gilgameskecpar Arourou, la Grande (déesse).
« Ainsi Gilgamesh dévoila-t-il ses réves » (Col, VI28). A la col.V de la seconde tablette, il
est question d'un oracle envoyé par le dieu Shamasilon peut supposer néfaste, dans
l'incertitude du texte causée par une cassure dablette. Les vv 221 a 222 nous disent en
effet : « Gilgamesh appela son ami et il examingferacle [qu'il leur envoyait. Des yeux]
de Gilgamesh coulaient des larmes. » Les Anciengséént et conseillent notre héros, puis
formulent pour lui des souhaits notamment que Ia luil « apporte des songes qui (le)
réjouissent et que (le dieu) Lougalbanda (I') asgis.). » Notons que tout au long du récit le
vocabulaire garde une connotation religieuse :r@ri®racle, assistance divine, libation,
invocation, songes, imploration, encens, incantatmblats, hiérodules grandes prétresses,
hétaires, temple et bien slr dieux et déessesil ldr frécit renoue avec le réve dans la
quatrieme tablette ou il est question de cing ré&tede leur explication dans les Col. | a IV.
Gilgamesh recherche une assurance auprés, sefhhie-iShamash, faisant deux libations a
ce dieu : « Montagne, apporte-moi un réve qui nie s présage [favorable... » dit-il par
deux fois, selon un texte trées mutilé donc lacundiren fait le récit a Enkidou : « [je vais te
raconter] le réve que je viens d’a[voir (...) » Erdidlui explique ce premier réve et affirme
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prophéte Daniel? On pourrait y ajouter les songes mentionnés damoli-

veau Testament, notamment les Evangiles, et ceukalgomet, dans le
Coran. Nous reparlerons ultérieurement de tousaeeges. Comme le mon-
trent tous ces songes, le contexte est bien, @gu®) celui de I'époque ou
ces songes ont eu lieu et ont été consignés par Ebistoire, et donc le
contexte réel (ou reconstitué) que s’est approlerisychisme du réveur,

sont au rendez-vous de I'onirique.

Les deux premiéeres caractéristigues n'‘ont nul hedain long développe-
ment. Il s'agit de constats. Mais ils prouvent tpieeve, dont I'existence est
€également attestée chez les mammiféres, joue ennmdispensable a la vie
psychique. La troisieme caractéristique apporte2iément prouvant qu'au
moins pour "I'habillement” du réve, on se sort padapin du chapeau sans

gu'il n'y soit déja.
4 - Indissociabilité du réve et de la réalité
Mais, a partir de ce que nous venons de dire saoidextualisation, on ne

peut manquer d’en inférer que réve et réalité sondissociables. Parmi

plusieurs arguments militant en faveur de la cantisation, on peut relever

gu’il est favorable. (Col. | , vv. 16617 puis VV0 & 39, puis vv. 50 a 52. Notre héros a un
second réve qui lui semble funeste, son ami leuragsar ses explications. (Col. Il, vv. « a
17). Le récit se continue par un « troisieme rgwesurvient apres les préparatifs déja décrits
pour les deux premiers songes (...). » Ce nouveae e&¢ aussi désagréable que le se-
cond : « Mon ami, je viens de voir un troisiemeeréout a fait effrayant. (...). L'ayant écouté,
Enkidou pour expliquer son réve dit a GilgameshUne cassure empéche d'avoir
I'explication de ce troisieme réve ainsi que leitrda quatrieme dont n’est ainsi conservé que
le commentaire (col. V) : Le réve que tu a[s vumfiami], en voici I'explication : Houmba-
ba, comme un di[eu ( ?)...Avant qu]e la lumiére nejsae, [...contr]e lui nous obtiendr[ons
la victoire. Houm]baba contre qui nous sommeségrif...] nous triompherons de lui[... »
(Col. IV, vv. 1 a 7). Gilgamesh fait des offrandg#sdemande un cinquieme présage. Mais le
texte est cassé au moment ol le sommeil s’empale dele cinquiéme réve nous est perdu.
La sixieme tablette contient encore un réve, cilite d’Enkidou, qu'il raconte a son ami.
(Col. 1, vv. 192 & 195). La septieme tablette détpar un avertissement donné en songe. En
fait Enkidou tombe malade (Col.l, vv. 1 a 19),almmet a délirer (on interpréte ainsi les vv. 36
a 49 ses invectives contre « la porte » ). Puigdailesh s’interroge sur les propos étranges de
son ami mourant qu'il prend pour un réve extraaada (Col. Il trés mutilée, vv. 16 a 25).
Enkidou fait encore deux derniers réves oppressi@®l IV, vv. 11 a 54) sur les enfers et la
mort puis (Col. VI, v. 1 a 17) « un réve inexplta » que le reste du texte n’élucide pas. De
la huititme a la douziéme tablette, il n'est plusestion de songes, mais de quéte de
limmortalité.

32 Cf. E. Aeppli,Les réves et leur interprétatidPayot, Paris, 1951; p. 89.
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I'existence d’'un travail rationnel de I'esprit aows du réve. Rappelons ici
les réves concernant la résolution de problemegyuel celui trés connu
rencontré par Champollion avec la pierre de roséitemand Cuvillier cite
par ailleurs le cas d’'uarchéologue qui avait essaygnement deléchiffrer
les inscriptions de deux petits fragments d’agaigpesés provenir des ba-
gues de quelgue babylonien. S’étant couché une amgtblé de fatigue, il
s’endormit profondément et réva. Dans ce réve, réirgp de I'antique Nip-
pour lui apparut, qui le conduisit au trésor dupéarde Bel. La, ce prétre lui
révéla que les deux morceaux d’'agate étaient dewgxrients extrémes d’un
cylindre votif (...). Une fois éveillé, I'archéologuéunit les deux fragments
et arriva ainsi & reconstituer l'inscriptidhAndrew Lang, qui rapporte aussi
ce réve, ajoute qu'étudiant les manuscrits desriSemaexil, il fut intrigué de
voir souvent que le papier sur lequel étaient ésties lettres du prince Char-
les et du roi, était comme br(lé et que I'encreitawa aspect singulier. Un
matin en se réveillant, la vérité lui apparut t@utcoup : on s’était servi
d’encre sympathique et le papier avait été passéwawu traité par des
acides. (...)* Alfred Guillaume cite lui aussi, & propos des ssngéridi-
ques, le cas de Herman V. Hilpert, professeursgi&siogie a l'université de
Pensylvanie, qui s’était vainement évertué a dé&ehif'écriture gravée sur
deux petits fragments d’anneaux d’oreilles en adadenuit, il vit en songe le
prétre qui avait fait vers 1300 av. J.C. la palendeaux’’

En ce qui concerne ce travail intellectuel au skinéve, citons entre autres
ouvrages, celui de Wilhelm Moufang et W. O. Steyénstulé Le mystére
des réves® Ces auteurs y rapportent des réves d'artistege€poécrivains,
peintres et musiciens). Selon leurs dires, destnesictomme Corot, Raphaél
ou Durer, ont vu des images dont ils se sont fidel inspirés. De méme
gue certains musiciens célébres ont entesrdwéve comme le relatent par

exemple Haendel, Mozart, SchuBérSchumann ou Wagner des morceaux

33 A. Cuvillier, Manuel de philosophi@ome | Psychologie ; Armand Colin, Paris, 1947.; pp

35492 et 593. Cuvillier précise qu'il en fait le rédlaprés Jastrow,a subconsciencé2-63.
Ibid., 63.

% Alfred Guillaume Prophétie et divination chez les sémiteayot, Paris, 1950 ; p. 275.

% Deux rives, 1956 avec une préface de JacqueseBeegiHeilderberg, 1953 ; pp. 54 & 62,

puis pp. 65 a 70.

3" C'est le psychiatre Alfred Hoche qui « admet dsms livreLe moi du révejue Schubert

révait de nouvelles mélodies », comme le rappoimifang et Stevens. Par ailleurs, en ce
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(ouverture, sonate, choeur, lied, etc.) qu'ils tcamsent a leur réveil. Ces
mémes auteurs font état de réves de savants coamexgmple le mathéma-
ticien Condorcet ou le chimiste Kekulé, grace awksuls trouverent la
solution a leur probleme, alors méme quelle résiatieur recherche a I'état
de veille® On peut parler de créativité onirique dans leshies connu ci-
dessus. Kékulé découvrit dans son sommeil, commie gait, le caractere
cycligue de la structure moléculaire du benzéne phgsicien Niels Bohr
réva, en une nuit, les bases de la théorie suwrdgaatomique.

Sans vouloir insister sur ces inspirations obterpeslant le sommeil, nous
tenons encore a rapporter deux cas étranges quaipotipasser pour des
canulards. D’abord celui du compositeur Guiseppéirfiaqui dans son
sommeil, conclut en réve un pacte avec le diabéed€nier, avec son propre
violon, se mit a jouer une sonate d'une exquisautéea Cette sonate que
Tartini transcrivit a son réveil devihia Trille du Diable Ensuite le cas a
peine croyable de I'écrivain Robert Louis Stevengandisait avoir réalisé
une grande partie de sa production littéraireeclgréve et I'état de veille.
Son célebreDocteur Jekyll et M. Hydaurait été composé ainsi. Il aurait
affirmé, par ailleurs, gu’il pouvait faire des ré&vsuivis et qu’il parvenait a
reprendre le fil d’'un réve d’'une nuit a l'autreya@t en quelque sorte sur
commande !

On peut admettre, avec ces auteurs, que le phémochesommeil, comme
celui conjoint de la somnolence ou du demi-sommeihit propice, grace
sans doute a la détente du psychisme, a ce genspidations. Ces phéno-
menes oniriques donneraient «libre cours a uneheget d'images que les
efforts du cerveau éveillé» refouleraient. A nate®s, cette courte accumula-
tion de cas célébres reste trop modeste pour soiil possible de prouver
avec une certitude absolue gu’ils ne sont pas ssngbincidences. On peut
soutenir toutefois le contraire. On peut en effegaier que, contrairement

aux celébrités, la quasi totalité des "coincideheglvenues pour de petites

qui concerne Haendel ils écrivent : « Lorsque Hakndmposa sollessig il fut un jour a
court d’inspiration. En réve, il entendit le chafinal de son oratorio, et cela si distinctement,
gu’il n’eut plus qu’a I'écrire a son réveil. »

% W. Moufang et W.O. Stevensp. cit.; pp. 62 et 63 ainsi que pp. 70 & 73.
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gens est tombée dans I'oubli, faute d’avoir étésiprée par écrit. D’ou la
posture souhaitable d’incertitude sur cette quastijoe nous faisons notre.
Relevons un autre aspect qui n'apparait pas clemerde prime abord. I
s’agit du rapport existant entre le phénomeéne quériet des pratiques cultu-
relles telles que la divination, la prophétie aigee des concepts tel que
ceux de destin, de prédestination, de ProvidendeediEn quoi, par exem-
ple, I'idée de destin peut-elle étre liee au réwgeta nous conduit a chercher

a comprendre comment réve et pensée magique.sesseut 'un l'autre.

B — Le lien de I'onirisme avec la pensée magique.

Se donnant comme une technique prétendant utdisgrpuissances myste-
rieuses, la magie s’est présentée jadis comme kapamir sur la nature.
Elle utilisait des formules ou des rites pour obteles résultats a I'encontre
méme des lois de la nature. Or, qui dit magieadssi magicien. Il fallait un
sujet pensant pour pratiquer la magie. Ce sujetcbhé a s’expliquer les
phénomenes qu’il voyait, parce qu'il convoitaitefficace”. Il projetait dans
la nature sa subjectivité humaine. Notre présemttaiest pas la magie
proprement dite, d’ailleurs nous renvoyons noseles a I'excellent article
de R. Devisch dans Bictionnaire de I'ethnologie et de I'anthropologi&,
sur la magie, notamment les regards évolutionnistesomparatifs. Notre

objet est seulement ici la pensée magique.

1 — L’essence de la pensée magique

L’essence de la magie consiste précisemment daies gejection de la
subjectivité. Explicitons par quelques exemplespé® la projection en
question : I'orage gronde parce que le ciel estaeére, le soleil se leve et se
couche, et il se couche parce qu'il est fatiguéméene il se releve quand il
s'est reposé. L'essence de la pensée magique @édedlessence méme de

la magie.

39 Cf. Bonte-lzard, Quadrigetr, Paris, 20022 ; p.p. 431 & 433.
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"Ainsi que l'avaient constaté les ethnologues delesidernier, l'attitude
magique est unanimement partagée par les pringtitdle que soit la peu-
plade. Il y a comme un sens inné des choses quubede I'apparence
quand ce n'est pas de I'évidence, faisant officevéiete. Cette mentalité
ancestrale est restée vivace dans les esprits’§usqs jours, imprégnant la
pensée humaine. Elle a pris corps dans le langdayes les images, les
figures de pensée et les métaphores qu’il véhi@gece fait celles-ci restent
couramment utilisées. Ce qu'on appelle la penségiqua se tient dans
'ombre a coté de la pensée rationnelle, préteeécer son influence sur elle,
et pour ainsi dire intimement mélée l'une a l'autre

La pensée magique n'a que peu de rapport avecaloetg de puissance, de
bienfaisance ou de mafaisance, méme si tres mégieat une capacité de
nuisance peut étre recherchée par la pratique dertzllerie. Elle est bien
plutdt tributaire, encore de nos jours, d’ancesfa@trates porteuses de char-
ges affectives ou émotionnelles, et se présentszd b des "tonalités"” telles
gue par exemple I'enchantement, la crainte ofadeination, etc.

Relevons que dans son article, Devisch rappelke gusqu’a nos jours
(Hallpike, 1979) on n’a cessé de prétendre quetes@e magique caractérise
la pensée primitive de la méme maniére que cellediant.» Et qu'«elle ne
serait pas sans analogie avec des formes de dgfedsee névrotique, de-
vant I'angoisse ou d’autres sentiments d’aliénatioBlle présenterait par
ailleurs «un aspect caractéristique de la pensélegique de I'enfant et de
son désir narcissiqgue (Roheim).» Nous souscrivaas §(r a ces quelques
renseignements intéressants de Devisch au sujet pensée magique. Cet
auteur se focalise surtout sur la magie, il n'abagd’incidemment dans son
article la pensée magique. Nous verrons que Bacheada traquant la «psy-
chologisation» de l'image poétique, nous apporte somme considérable
d’éléments au sujet de cette pensée magique.'hpeelle du reste pas ainsi.
Comme Bachelard, qui a théorisé sur cette questams sa "poétique”,
Devisch semble admettre que «des processus cegmitifaires» s’intégrent
a «nos émotions et nos expériences corporelleyvadralisées.» Tandis que

la magie, au XX siécle, est en voie de disparition totale, la pensagique

Tout ou partie de ce document ne peut étre difflass autorisation de son auteur 35



Jacques Plas Thése de Doctorat Universitéviigtz 36

en revanche perdure, parce qu'elle releve destusasc indélébiles de
I'affectivité.

Notons que Devisch dit encore que la pensée magigsteattentive a tout ce
qui est anormal ou exceptionnel, telles certaireaatéristiques individuelles
innées (psychiques : télépathie, voyance ; physiqiliormité, gémellite,
épilepsie) ou sociales (...).» De ce point de vuéyisite" des défunts en
songe, qui est un cas de voyance particulier, mstexpérience onirique trés

courante et tres intéressante pour notre réflexion.

2 — Tanatos, onirisme et pensée magique.

La croyance en une vie apres la vie, provient sansdoute de réves de
défunts. Ceux-ci semblent venir pour s’entretenicale réveur, lui prodi-
guer des conseils, 'aider & résoudre un probfénde 13, le sentiment popu-
laire assez répandu que les défunts veillent suvileants pour les protéger,
mais aussi les importuner. De la aussi, sans doui des raisons du culte
des morts dans certaines civilisations. Cependantains réveurs favorisés
par la visite d’'un ou plusieurs parents défuntsdi@ment d’'une présence
réelle qui les impressionne. L'impression est rezde par l'intention qui
semble étre généralement bienveillante (le défent du bien au réveur) et
par les conséquences positives qui s’en suivenis Mafois aussi I'intention
semble malveillante (le défunt parait vouloir du enaréveur).

Voici un exemple suivant paraissant digne de for@a mystérieux, réel ou
imaginaire, prété aux défunts. Nous n’aurions sdmsge jamais connu les
treize chants de la Divine Comédie de Dante, qaiest €té un moment
égarés apres la mort du poete, sans un réve étrangees les recherches
pour les retrouver étant restées infructueusesadmit alors que Dante
n'avait pas achevé |Paradiso Nous savons cela et la suite de I'histoire,

grace a lavie de Dantale Boccace. Cet auteur raconte qu’on poussa les deu

“0W. Moufang et W.O. Stevenep. cit.; p. 77 rappelle 'exemple qui figure dabe cura

pro mortuis gerendale saint Augustin: «(...). Cela se passait a I'éigoqQu Augustin
demeurait encore a Milan. Un jeune homme se vianéer le paiement d’'une dette contrac-
tée par son pére défunt. Le créancier lui présenéareconnaissance dont le jeune homme
ignorait I'existence. Il en ressentit un vif chagrC’est alors que son pére lui apparut en réve
et lui dit ou se trouvait la quittance. Il la raik@ effectivement a la place indiquée, et le
créancier malhonnéte dut rendre la reconnaissariga@vait pas remise. »
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fils du poete, Jacopo et Piero, a écrire une fiarpa Divine Comédie. Or,
guelques mois apres cette décision, Jacopo eutapesdn sommeil la "vi-
site" de son pére. Jacopo lui demanda s'il étai bivant. Sur quoi son pere
lui répondit qu’il I'était mais de la vraie vie quiest pas celle de ce monde.
Puis Jacopo lui demanda s'il avait terminé la Dévidbomédie. Son pere lui
affirma qu’il 'avait bien terminée et lui indiquau se trouvaient les chants
égarés. Avec Piero Giardino, un ancien éleve depgoe, Jacopo se rendit
dans la maison ou le poete était mort. Les deuxnmesny découvrirent
effectivement le manuscrit des treize chants mamsgugu’'on avait tant
cherché. Doit-on soupgonner Jacopo de superch&@® ne voulons ni ne
pouvons trancher sur ce point.

Comme le conseille avec humour Rabéfaisi I'on a peur des morts on peut
user desciomancie c’est-a-dire de la divination par les ombres défints.
Les morts et leurs ombres apparaissant en révétaient sensés connaitre
I'avenir comme les dieux. C’est ainsi, par exempgléun défunt aurait prédit

a Pompée l'issue de la bataille Pharsalicque.

3 —le lien de la pensée magique avec la divinatiehla prophétie.

Nous verrons que, dans les deux grandes culturesnqus convoquerons
pour notre recherche, le phénomene onirique seetfiermé chez les an-

ciens dans le cadre de la divination ou de la pFph de la divination pour

la culture hellénistique ou paléo-sémitique, dpri@phétie, et plus particulie-

rement de la Révélation, en ce qui concerne lauiltreligieuse néo-

sémitique qu’'elle soit juive, chrétienne ou musulmaCe phénomene oniri-
que nous semble méme commandé par elles. Nousempliguerons sur ce

sujet. Cela nous a conduit a y voir un lien entie pensée archaique tardi-
vement rémanente dans les représentations cudtsirelimaines et le réve.
Comme nous l'avons déja dit, nous préférons appesagique cette pensée

gu’on gualifie souvent de pré-logique et qui a peédusqu’a nos jours dans
les productions culturelles humaines. Tout un fttag@volution intellec-

tuelle a cependant été entrepris par les scienéficet les philosophes pour

“l Rabelais, Livre IIl, chap. XXV d@antagrue] ot sur le mode humoristique I'auteur passe
en revue toutes les mancies pour le besoin de §aquii veut étre conseillé sur I'avenir.
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démythologiser cette pensée magique et paralleled®relopper la pensée
rationnelle. Ce travail se poursuit de nos jourgisnmous sommes convaincu
que la pensée magique ne peut pas totalementra@ispaElle est en effet
inhérente a I'activité de I'imagination.

Citons longuement Gilbert Durand qui s’attaque a critique générale qu'il
est possible de faire des théories ayant mininmis@dination. Et cela, «soit
en pervertissant son objet, comme chez Bergsohsmiresout en un résidu
mnésique, soit en dépréciant I'image comme un wagdoublet sensoriel
préparant ainsi la voie au nihilisme psychologigigel'imaginaire sartrien.
La psychologie générale, fit-elle timidement phééoatogique, stérilise la
fécondité du phénoméne imaginaire en le rejetardgrpant et simplement ou
alors en le réduisant a une maladroite esquisseeptuelle. Or c’est a ce
point qu'il faut avec Bachelard revendiquer pouplélosophe le droit <a
une étude systématique de la représentation> sahssiwe aucune. Autre-
ment dit, (...), la phénoménologie psychologique @dors coupé entre le
noumene signifié et le phénomene signifiant, codéon le plus souvent le
réle de I'image mentale avec les signes du langglgegue les définit I'école
saussurienne. Le grand malentendu de la psychodlegiemagination, c’est
finalement, chez les successeurs de Husserl et nd@ri@ergson, d’avoir
confondu, a travers le vocabulaire mal élaboréadsdciationnisme, I'image
avec le mot. Sartre, (...) arrive peu a peu, (...),&atlier I'image avec la
famille sémiologique. Finalement pour Sartre l'irmag’est méme pas,
comme pour Husserl, un <remplissement> nécessaisigde arbitraire, elle
n'est gu’un signe dégradé. (...) il est capital dmasguer que dans le lan-
gage, si le choix du signe est insignifiant pange ge dernier est arbitraire, il
n'en va pas de méme dans le domaine de I'imagimatiol'image — aussi
dégradée gu’on puisse la concevoir — est en eli@engorteuse d’'un sens
qui n'a pas a étre recherché en dehors de la Eigtdn imaginaire. C’est
finalement le sens figuré qui seul est significatif.). D’ou le nécessaire
retour (...) @ une phénomeénologie naive, préparéaipdong désintéresse-
ment scientifique.%

2 Cf Gilbert Durand,Les structures anthropologiques de I'imaginaif@unod, Paris,
19922 ; p.p. 23 & 25.
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Bachelard que nous convierons dans la partie de parspective philoso-
phique, établit sa conception du symbolisme imagnsur le dynamisme
créateur de l'imagination, lequel est en méme teonganisateur et homogé-
néisateur de la représentation. Non seulement ddnm@gination est la
faculté de créer des images mais cette créatiostifiga par la puissance
dynamique de l'imaginaire, l'image cérébrale faarpar la perception.
Autrement dit, l'image mentale, représentation patellect de l'image
cérébrale, est déformée par ce qui S’y agrege ttresement affectif,
émotionnel ou autre.

On ne peut penser sans images. On a voulu une gelEEarrassée de
'image, affirmait Pradines dans son Traité de Relagie (I, 2, p. 162),
parce gu’'«on a voulu qu’elle ne ft méme pas acagn@e d'images» ; Cela
ajoutait-il, «conduisait a chercher une penséepalke de s’exercer.» Nous
verrons, a I'occasion de notre perspective philbgpme, que la dialectisation
bachelardienne du savoir a conduit Bachelard aseger une synthese et
méme a nous en donner les prémisses. Il convierdodsidérer que cette
synthése soit inachevée, comme nous le montreMmss pensons que cet
épistémologue a envisagé, au terme de son ceuemtiique, qu'il n’'était
pas possible de faire I'économie de l'inévitable/gh®logisation dans le
processus diachronique du savoir et gueufliebungconservait sinon la

totalité de cette psychologisation, du moins degltés assez importants.

4 — L’imagination serviteur de la pensée magique ete la pensée logique.

La pensée magique était et reste une pensée gouset d'images. On peut
dire qu’elle était et est toujours un métalangageadtant les représentations
symboligues que sont le mythe, la métaphore, |lakbuwde, I'allégorie, la
prosopopeée, I'apologue, bref toutes les représentafournies par toutes les
figures de mots et de pensées inventées pour dohneens. A défaut de
posséder les concepts synthétiques et partanbdbsiue développera par la
suite lintelligence spéculative, elle s’appuyaitr sun tel arsenal figuratif,
lequel exigeait toute une herméneutique pour dév@t donc comprendre

son contenu. Nous appuyant sur ce que nous vemodsedau sujet de cette
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indestructible psychologisation, et ayant une visi@lectique de la constitu-
tion du savoir, nous pensons qu’on ne peut plusnaer.

Chez les Anciens, on peut relever méme une postaggque. Elle consistait
a vouloir capter les forces vitales du devenir graane attitude imaginative,
pour tenter de donner du sens aux événementshages et au monde. C'est
pourquoi, ils ont cherché a les expliquer au mogieme mythologiesigni-
fiante. Un dessein éternel semblait alors s’accomgull sein méme du deve-
nir collectif. Méme pour un destin individuel, cet@us semble avoir été
percu comme tel. Les structures de cet imagineanaillant au service de la
pensée magique, se manifestent bien & notre péogigee comme bétie a
partir des grands schémes, tournant notammentiragitéros, deChronoset
de Thanatos Evidemment ce n’est plus le cas aujourd’hui.

Mais, en tout état de cause, on ne peut réduirémaginaire magique la
folle du logisque la raison finira un jour par soumettre. Nousies incités
a penser ces structures imaginaires par définifigmiratives en termes de
contenus dynamiques qui se déploient selon delestgp fonctionnalités. II
y a une fonction imaginative diurne qui obéit a umtention déterministe car
il faut étre performant dans le vécu quotidien eé donction imaginative
nocturne qui travaille dans le relachement penldgasbmmeil. Cette derniere
qui ne subit plus la pression immédiate de la glienineté, est alors le jouet
d’autres pressions qui font défiler devant la c@mrse les images du réve.
On peut voir dans la réverie un état intermédigiess, tout a fait diurne et pas
tout a fait nocturne. En ce sens, on subodordajpensée magique procede
du réve autant que de la réverie, qu'elle en dsitaire, et vice versa que le
réve et la réverie sont nourris par cette pensée.

Encore un mot sur ce sujet. On peut rapprocherenmncept de fonction
imaginative de la capacité fabulatrice, déja évegsidpra théorisée par
Bergson. Comme le postulait ce philosophe, une tapacité "commandée
par la vie", aurait eu jadis (et encore aujourdlpgur fonction de remplacer
I'instinct lequel, par suite de I'évolution, faiéfaut chez 'hnomme. Sans nous
appesantir & nouveau sur cette intéressante amptoefysonienne, disons
encore que, d'aprés celle-ci, cette fonction faivigka serait axée sur les

représentations hallucinatoires que I'élan vitajerdre chez 'homme. Ces
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représentations s’opposeraient a la force disstdvae I'intelligence. La
fonction fabulatrice jouerait, en plus souple etspétendu, le méme rdle que
I'instinct en voie de disparition chez le «sapisapiens». Elle maintiendrait
la cohésion sociale du groupe, menacée par la teada I'égoisme et
I'individualisme. Tendance a l'individualisme queté le développement de
I'intelligence. Elle viendrait aussi conforter leedwin de I'homme de se
projeter dans l'avenir et, c’est ce qui nous irdéeeici, ouvrir une breche
dans un destin individuel voué a la mort. Cettgqmtton est nécessaire pour
le persévérer dans son étre, tant ce besoin etpetsévérance se nourrissent
d’espoir.

Par ailleurs, comme les Anciens l'avaient bienteuje destinée humaine se
présente comme une énigme qui ne trouve sa sojwionme sa conclusion,
gu’'au seuil de la mort. L’homme a besoin de seba.capacité conférée a
I'animal par I'instinct est, chez 'homme, nous wes d’en parler, minée par
l'intellect. Or, il lui faut garder confiance dasgs entreprises grace a des
habitudes sociales et a des productions culturedéisfaisant son besoin de
sens. Il a ainsi développé un besoin de croiree®ttout premier lieu, de
s'appuyer sur l'activité de son imagination et da éntelligence pour tout

cela.

Nous en avons terminé avec ces considérations o@tgques qui ont

porté sur I'impossibilité d’immersion physique daiss cultures du passé,
sur l'intentionnalité qui préside a la dynamiqueriguie, sur les caractéristi-
ques anthropologiques du phénomeéne et son lienlay@nsée magique. En
ce qui concerne notre questionnement sur la pdigsibu non d’élaborer une
ethnographie du réve, et par conséquent d’en ¢aiecethnologie sérieuse,
nous décidons de nous engager dans une approphgslaoncrete possible
d’'une anthropologie de [l'onirisme, a partir de lacdmentation sur

I'’Antiquité et sur le Moyen Age que nous possédons.
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«Nous nous alimentons (...) a cette expérience que
des milliers de générations ont amassée et qui de-
vient perceptible sous forme de symboles.» Ernest
Aeppli*®

CHAPITRE Il — Les onirologies ancestrales et antiges.

Nous nous intéresserons d’abord dans ce présepitreha I'anthroplogie

ancestrale (protohistoriques et antiques) de lismie. Nous attachant a
montrer la dimension universelle du réve. On net,pen effet, contester
'existence de ce phénoméne psychique dans l'espaneme dans les

temps les plus reculés que I'on puisse scrutecelt aussi dans les lieux
autres que ceux des cultures sémitiques considdeéessnotre travail. Pour
ce faire, nous explorerons dans un premier teepshirologies anciennes
non sémitiques, comme non hellénistiques. Cela dommera en méme
temps un apercu de celles de 'Egypte, de I'Inddeeta Chine. Puis, dans
un second temps, nous aborderons I'onirologi€atdiduité précoce gre-

co-latine. Le but est de porter au dossier quedeactéristiqgues anthropo-
logiques du réve ne sont pas restreintes aux seuleses faisant I'objet de

notre étude. Et que, par ailleurs, il en est de enémla culture qui a la plus
grande ancienneté connue dans le passé afro-madéen, a savoir
I'Egypte. Elles sont ainsi universelles aussi bitams la diachronie que
dans la synchronie. Entreprenons donc, tout dthdans ce chapitre, cette

exploration des onirologies anciennes non sémisique

A — Les onirologies anciennes non sémitiques

Nous ne retiendrons, dans cette premiére partie,ggelques cas connus

ayant surtout pour objet de souligner, comme newouhaitons, la dimen-

“3 Les réves et leur interprétatipap. cit ; p. 24.
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sion universelle du réve, dans les temps ancienggates archaiques. C'est
surtout chez les primitifs, et moins loin de neusEgypte et en Asie, que
nous choisirons ces exemples de réves. Ceux{nimeoon le verra, seront
liés a la divination et releveront de 'univers jag.

La divination nous parait, en effet, devoir sad®er sur un microcosme
construit par I'hnomme en imitation du macrocosnoepme le pense J. Ver-
nant** Ce systéme consisterait & "singer”, si l'on péat, gbar la création
d'unanalogon une atmosphere ou situation numineuse. |l natsguaine
application trés large du principe de I'homéopat@ie principe est naturel a
la pensée symbolique des primitifs, laguelle ess@nte dans les rituels
magiques ou religieux et, comme I'a montré Piggeisente aussi dans la
pensée infantile. Le présage, du fait de sa ppaticin a I'ambivalence du
numineux, conduit au rite magique. Les diverseshodgs divinatoires des
primitifs permettent une prédiction subtile de &air. En fait, le magicien
tire parti du caractere d'incertitude présentéelgpanéthode utilisée, et qui
permet de multiples possibilités d'analyse et efprétation. De ce fait, la
divination parait relever du pronostic plutét gilene prédiction. Un pré-
sage peut d'ailleurs avoir une signification cantra ce qu'on est naturel-
lement enclin a supputer et donc a attendre. Dte test signifiant symbo-
lique exprime une dualité intrinséque. Pour prendme comparaison, ce
signifiant est un peu comme le Yin-Yaftgequel est chargé de positivité et
de négativité.

Autrement dit, il y a donc un double signifié @éttirpréte joue sur le bas-
culement possible de la prédiction qui a en quetguee le visage de Janus.
On peut y voir aussi une ressemblance avec leiparoméopathique. On

sait que 'homéopathie peut, dans certains casertitles substances toxi-

4 Cf J. VernantLa divination.Contexte et sens psychologique des rites et desrtes in Journal

de Psychologie41™ année, n° 3, Juillet 1948. Cité par Jean Cazendiagrites et la
condition humaingpuf, Paris, 1958; p. 187.

%5 Cf Le dictionnaire des symbolele Jean Chevalier et Alain Gheerbrant, Robertoreaff
Paris, 19822; p. 1032. D'aprés cet ouvrage, eedgue I'on sait de l'esprit chinois ancien,
le Yin-Yang est représenté par un Hexagramme quinné la dualité recélée par une mon-
tagne dont on sait que leurs versants sont l'urreumtbet I'autre ensoleillé. D'ou les aspects
inhérents a toutes choses connotés par le Yin-Yang,sont I'obscur et le lumineux, le
terrestre et le céleste, le négatif et le posdiféminin et le masculin, etc. . Le Yin n'existe
gue par rapport au Yang et inversement. lls sa#garables et le rythme du monde pro-
céde de leur alternance. «C'est en somme I'expressi dualisme et du complémenta-
risme universel.»
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gues qui a doses infimes se révelent étre des amditts alors qu'a une
dose atteignant le seuil de toxicité, ils devienrs poisons mortels. L'in-
terpréte, se situant sur le fil du rasoir, se galde mauvais résultat possi-
ble en prévenant son consultant d'une possiloiéitéetournement en néga-
tif (défavorable) d'un présage qui aurait pu étrsitif (favorable). D'ou des
réponses ambigués, d'ou les précautions opératiérés magie, d'ou aussi
la recommandation faite au consultant par l'inégrde la priere et du
jeline pour obtenir la faveur ou le succes escongxé, peut-étre aussi le
choix de procédés magiques plus techniques popréaunir par avance
contre les aléas du résultat supputé par l'integpetc.

«Les mages chaldéens, avaient varié presquefiailies procédes (...);
bélomancie, ornithomancie, ophyomancie, etc. Lesc&et les Latins ne
leur furent guere inférieurs. Mais, souvent, aitapée application du prin-
cipe du symbolisme, s'ajoutent des conditions gjii intervenir une source
d'efficacité proprement magiqué®»Ce caractére magique du mode opéra-
toire nous conduit a faire une incursion dans legiques des primitifs,

avec le chamanisme.

1 - Le rOle du réve chez les primitifs. Le chamanme.

«Par le réve, le primitif communie avec les étiyés, avec les ancétres et
les morts et repense ses rites dans |'atmosphétéqug.’ Le réve était
donc un moyen pour le primitif, parmi d'autres sug#s efficaces, de com-
muniquer avec un univers mythique habité par le inaox, les ancétres
totémiques et les héros lIégendaires des tempsnantia charge numineuse
de cet univers, gu'on peut qualifier de "spirituell’ mieux de surnaturel,
donne l'illusion au réveur de bénéficier d'une @mrakors des limites de la
condition terrestre et d'avoir la faveur d’'un comeeeavec les puissances
numineuses. A. P. Elkin écrit a propos du totémismeustralie du nord-
ouest® : «L'ancien temps des héros est le temps du réais non pas le

réve passager de la nuit. C'est plutét I'éternaiptede réve de la realité

“6 Cf Jean Cazeneuvep. cit; pp. 187 et 188.

7 Cf Jean Cazeneuvep. cit; p. 308.

“8 Cf A. P. Elkin, Totemism in North-western Australi@he Kimberley division in Oce-
ania, n° 20, 1932-1933; pp. 257-296.
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spirituelle & laquelle une signification historigest attachée¥. Le temps
du réve participe de l'incompatibilité générale gépare le sacré du pro-
fane. De méme que le réve qui se produit au causochmeil est en quel-
gue sorte sépare, exclu de la veille, de mémedarafane et la vie reli-
gieuse ne peuvent coexister dans les mémes urdtésntps. La féte reli-
gieuse, du moins chez les primitifs, est commeefletr et la commémora-
tion collective d’'un passé mythique, pendant legemu elle se déroule. La
féte est donc, sur ce plan, apparentée au révdujuplonge ses racines
dans une mémoire et un passé individolussi bien, nous soutenons a
plusieurs reprises dans notre travail que la pensgégique participe du
réve. Et nous assimilons ici la féte religieusena sorte de temps de réve,
qui la fait, pour nous, tributaire de la pensée iqag

Par ailleurs, Lévy-Bruhl, dans son liira mentalité primitivecite de nom-
breux exemples de la fluidité des images dans lthenyComme on re-
trouve cette méme fluidité dans le réve, on a lgpamt de comparaison
permettant d’entrevoir la parenté du mythe avemémde du réve. «Les
primitifs, avance Jean Cazeneuve, ont d'ailleunscence de ce fait. Ainsi,
dans de nombreuses langues australiennes et papeusns mots dési-

gnent a la fois le réve et le mythé* »

2 - Les onirologies autres que sémitique et hellétique.

Ainsi que nous allons le voir maintenant, la togiodu réve ne peut étre
restreinte aux zones de cultures sémitique, cdlleProche Orient Ancien

(POA), et aux zones de culture hellénistique, salie bassin méditerranéen,
exception faite de I'Egypte avant l'ére ptolémaigReur autant, a titre

d’exemple, I'Asie sera notre seul champ d'invetiga ne souhaitant pas
alourdir notre propos et n‘ayant du reste pas drigentation sur d’autres
aires culturelles. Nous savons, grace a l'égypgielet aux découvertes ef-
fectuées depuis presque deux siecles dans laiRQRA, qu'«en Egypte et

Mésopotamie anciennes, des "livres de réves" spaed etaient compilés a

9 Cf A. P. Elkin,op. cit; p. 265, cité par Caseneuve, p. 308.
%0 Cf Jean Cazeneuvep. cit, 1968; pp. 307-308.

°L Cf Jean Cazeneuvep. cit p.307.
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l'usages de devins spécialisés.Pans ces civilisations, le réve était un
moyen d'annoncer l'avenir et de permettre un coata les dieux. Voyons
donc dans un premier temps ce qu'il en est pagremhent de I'Egypte an-

cienne.

3 - La religion populaire de I'Egypte : la collusim entre songe et oracle

Comme I'a montré l'archéologie, on croyait en Egwmrs 2070 av. J.-C.,
donc sous la Xdynastie, qu'il était possible d'obtenir par leysmw du
réve, une révélation de l'avenir. Nous aurons tecelaa parler d'uneni-
rologie aristocratiquepar rapport a celle du commun des mortels, dont
nous n'avons pas de traces, mais qui n'en ext#diinement pas moins.
En effet, les dieux semblaient apparaitre plutét grands de ce monde,
pharaons ou rois, parce que leur histoire nous été aestituée par l'ar-
chéologie et I'épigraphie. Nous savons aussi guidtait des spécialistes
de l'interprétation des réves, sorte de déléguaslideix appelés «scribe de
la maison de vie.3® Les égyptiens, qui pensaient étre redevables i@ux d
pour leur don des signes hiéroglyphiques, admettagee ces mémes
dieux étaient les auteurs des songes. Charge ataitscribes, hommes
connaisseurs de I'écriture, de les interpréterétigliaient les visions noc-
turnes s’appliqguant a en déterminer le sens, enitees procédés par le
secours des méthodes hiéroglyphiques, nous exptignd Vidal>*

Il était nécessaire a ces "spécialistes” de recaudies regles d'interpréta-
tion répertoriées dans des formulaires, appelésdes songesQuelques
fragments de ces recueils égyptiens nous sont pasvgui permettent de
nous faire une idée de leur systéme d'interprétatibes premiers identi-
fiés datent de la XIfldynastie (vers 1750 av. J.-C.). (...) A chaque objet
révé correspond une signification (...»

En Egypte, la religion populaire comportait, erdrgres, trois aspects : la
consultation des oracles, qui était une pratiqugeane qu'on trouve de-

puis le début du Nouvel Empire (1539 a 672 av..).4€ recours aux vi-

%2 Cf DEJ, artRévesCerf, Paris, 1993; pp. 976 & 978.

%3 Voir & ce sujet Sophie JamAnthropologiedu réve puf /que sais-je? n° 3176, Paris,
1997; p. 12.

¥ Cf la notice rédigée par Henri Vidal dan<lef des songesp. cit.; p. 19.

%5 Cf Sophie Jama, op. cit.; p. 13.
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sions du songe, plus ou moins provoquées, et l@ndpl procédés magi-
ques, la magie ne se distinguant guére en Egypla adigion. Il y avait
donc d'abord, a I'époque ptolémaique puis romaipersistance, héritée
des époques antérieures, de la pratique tres réparmhsistant dans la
consultation des oracles. Elle demandait l'aid@ gitétre qui se faisait
l'interpréte des dieux. Il y eut parallélementaétipdu IV siécle avant J.-
C., le phénoméne d’incubation c’est-a-dire la reche de visions en
songe que l'on favorisait en allant passer la daits des temples. On se
faisait interpréter ces visions par des onirologi@eplus tard par des oni-
rocrites) professionnels.

Les songes avaient souvent trait a des guérisor&nounoyens de se soi-
gner et de guérir. A. Moret affirme que la maladkssortissait de cette
thérapeutique cathartique. «La maladie, dit-ilsogst de ces cas; I'étre qui
la cause est un adversaikb€f)», tel que Seth ou Aphosis, voulant «ximpo-
ser sa volonté a Ra et a tout dieu», «que seulalgiaen sait dépister et
peut maitriser, de méme qu'il chasse revenantdsmamants qui envoient
de mauvais songes, et®®>Développée et aménagée a la "sauce" égyp-
tienne, «cette dimension religieuse de l'onirique) s'était répandue en
milieu égyptien». Elle n'en était pas moins d'ergghellénistique, du fait
d'une immigration grecque remontant au moins, corfatteste Hérodote,
au VII° siécle avant notre éré.

Le troisieme aspect, enfin, de cette religion papelégyptienne consistait
dans l'utilisation de la magie. Celle-ci était tussstée dans la vie courante
et le fut a toutes les époques. Les formules deeile magie égyptienne,
déja tributaires de tout I'apport du POA, notamnumia Perse, se trou-
vaient combinée avec les recettes et invocatioesqges® Des docu-
ments, en général de compilations tardives, surpcagues magiques

* Cf A. Moret,Le Nil et la civilisation égyptienné.a renaissance du livre, Paris, 1926;
d'ou nous tirons les fragments de citations quiikenanotre propos (p. 472).

" On sait que les contacts entre 'Egypte et la &sént anciens. La remarque d'Hérodote
sur «la venue des Grecs en terre égyptienne peatlaprés le régne de Psammétidlie |
(664-610 av. J.-C.) (...)» permet de se faire une i I'ancienneté de leur immigration,
composée notamment de marchands et de mercenairgy mstallérent. Cf Bill Manley ,
qui convoque a ce sujet Hérodote sans donnerféenee, dans sofitlas historique de
I'Egypte ancienneEditions Autrement, Paris, 1998; p.110.

%8 Cf le travail de séminaire en Egyptologie, cheDieS. Bickel, Université de Fribourg,
qui est relaté par Florian Verdet, dah8mage de l'au-dela en Egypte ptolémaique et ro-
maine internet, avril 2003.
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(notamment rituels de mise en condition du locadauréparateur) nous
sont parvenus en démotique ou en grec. lls coraigrotes listes trés héte-
roclites de divinités égyptiennes, babyloniennescgues, a invoquer. La
magie, en l'occurrence, dans ses velléités de cioavac I'au-dela, pouvait
présenter quelque rapport avec le réve, en tantcgudernier semblait
constituer une image d'un monde paralléle a cetui'@eil. Les deux
mondes pouvaient avoir des connexions secrétesnet @bscures pour les
non initiés des rites magiques.

Cela dit, ajoutons que «les égyptiens se préoceaopaieaucoup de leurs
songes et Pharaon en tout premier. A ce sujet,aoprons quelques anec-
dotes significatives. Le prince Thoutmosé étard allla chasse, fatigue,
s'endormit a I'ombre du sphinx. En songe, il vidieu qui lui ordonnait de
le débarrasser du sable qui I'étouffait et lui petiait en réecompense une
royauté prospeére. Le prince ne se fit pas réptteatré. Dans les circons-
tances les plus graves, Pharaon tenait compteodges. En I'an V de Me-
renptah, par exemple, les Tyrsénes, les Sardawetytiens, les Achéens
et les Libyens attaquerent en masse le Delta. iLeordait marcher contre
eux, mais Ptah lui apparut en songe et lui ordatmaester et d'envoyer
des troupes dans les territoires occupés par henr@uand le songe ne
semblait pas clair, Pharaon convoquait ses intexprée Joseph de la Bi-
ble fit sa propre fortune en interprétant le sodge vaches grasses et des
vaches maigres et celui des épis. Un roitelet @ggpbien, — [I'Ethiopie
était une autre Egypte — vit pendant une nuit dsespents, l'un a sa
droite, l'autre a sa gauche. Il s'éveilla. Les eetp avaient disparu, ce
n'était qu’un réve. Les interpretes discernerenargbrillant avenir était
réservé au réveur qui, tenant déja la haute Eggfitat bientdét conquérir
I'Egypte du Nord et faire paraitre sur sa tétealgtour symbole du sud et le
cobra symbole du nord.

Les particuliers (lettrés sans doute !) qui n‘avapas d'interprete attitré se
contentaient de consulter un ouvrage du genre ldeaq@ couvre le papy-
rus Chester Beattyll, qui est d'époque ramesside (XHynastie, 1186 a
1069 av. J.-C. environ). Cet ouvrage est divis@emx sections. La pre-

miere section comprend les songes des suivantsusHonsidérés comme
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I'élite des égyptiens. Les songes des suivantettesdnt donc traités a part
dans une seconde section. Si l'ouvrage avait étlet, peut-étre nous
serait-il parvenu d’autres procédés divinatoiresr, @ I'époque d'Hérodote
(484-425 env. av. J.-C.), il y avait sept oraclésxidtence vénérable en
Egypte qui avaient chacun ses procédés en la malais nous n'avons
gue le début de la seconde section. C'est donersent par les songes des
suivants d'Horus que I'on peut, malgré les lacumesez nombreuses du
papyrus, avoir une idée de ce a quoi révaienédgptiens et comment ils
interprétaient leurs réves.

Dans un grand nombre de cas l'interprete procedamaogie. Un bon
réve annonce un profit, un mauvais réve une cagastr (...). Si I'on est
plongé dans le Nil, on est lavé de ses péchés. tdassles cas ne sont pas
aussi simples. L'interprétation ne pouvait étra pdrtée de tout le monde
sinon la clef des songes n'e(it servi & rfen.

Il'y avait donc des cas ou le réve avait des siatibns imprévues. En
voici un exemple cité par Pierre Montet : «Fairgilete dans un bateau
n'‘a rien de désagréable. Le prince Amenhotep saitlivolontiers a cet
exercice. Cela annonce pourtant la perte d'un predéest vrai que per-
sonne n'edt 0sé intenter un proces a un prince.

«Quelquefois, linterpréte se tire d'affaire parjen de mots.» En voici
deux exemples toujours cités par Pierre Montet ar@gr de la viande
d'ane présage un agrandissement, parcéeet grand sont deux homo-
nymes. Et s'il est mauvais de recevoir une harpst gueboiné (harpe) fait
penser &in (mauvais). »

Autre caractéristique de l'oniromancie égyptienetie faisait appel dans
un grand nombre de cas simples au principe d'aealsgl'on peut parler
la de principe. Par exemple, si le réveur a vuaags qu'on lui donnait du
pain blanc, c'est bon et il lui adviendra des chage lui feront plaisir. Et
si le réveur regarde en songe le fond d'un pletst smauvais signe, il en-
coure le risque d'étre jeté en prison. Un autrace, celui de mise en
garde, servait l'interpréte qui "naviguait" aveagence dans les méandres

périlleux de l'interprétation. Mais, la personne fait un réve alarmant ne

%9 Cf Pierre Montetla vie quotidienne en Egypte au temps de Rar(%#t°® — XI1° siécles
avant J.-C.), Hachette, Paris, 1946; pp. 46 a 49.
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devait pas désespérer pour autant. Ce "principel'adertissement se
trouve souvent, pour ne pas dire en permanencs, ldaBible. Nous n'en
fournirons qu'un seul exemple, celui des vachegmsiet des épis brilés
de la Genese au chapitre 41, mais il est embléo®atiq'était un avertis-
sement dont il fallait tenir compte plutot que Hance d'une catastrophe

inéluctable.

Aprés ce passage par I'Egypte, voyons ce qu'on geatde I'onirologie
asiatique avec les grandes cultures de I'lndeadehine et avec le boudd-
hisme tibétain. Notons aux éditions du Seuil, Ecux ouvrageesSour-
ces Orientales |lintitulé Les songes et leur interprétatioRaris, 1959. Il
traite de I'onirisme de peuples et civilisationsvantes : Egypte ancienne —
Babylone — Hittites — Canaan — Israél — Islam —pReualtaiques — Persans
— Kurdes — Inde — Cambodge —Chine — Japon. Ne nbalaurdir notre
travail nous n’avons pas voulu explorer exhaustimeintet ouvrge et nous

nous sommes contenté d’exploiter nos propres cesaates sur ce sujet.

4 - L'Asie : Inde, Chine et Tibet.

En Asie, nous convoquons les témoignages que nopsuatons pour la
plupart au savant travail d’Anna-Marie EsrfulNous retiendrons nous
méme, suite a notre propre recherche, ceun/édes assez succincts mais
vénérables et celui duivre des morts tibétaingncore appelBardo Tho-
dol. Nous évoquerons également la clé des songesishidio roi Chou.
Voyons d'abord le témoignage de I'Inde dont il sesque le réve a tou-
jours eu dans le monde indien une grande, impatanail ait été brah-
manique ou bouddhiste. Il est essentiellement taastpour les plus an-
ciens de ces documents littéraires et techniquasgyelques quatrains de
I'Atharva-védaet du Rig-véda Nous le compléterons par des considéra-
tions tirées d'uRarigishtg un supplément deAtharva-véda

«Un certain nombre de strophes danRilg-védaet [Atharva-védgparlent
de mauvais réves comme d'une calamité compardhl&@nsgression d'un

interdit, & une maladie ou a un sort : c'est-a-timeervention d'une inten-

69 Cf Les songes et leur interprétatiorontribution d’ Anne-Marie Esnou , éditions du
Seuil, Sources Orientales, Paris, 1959 ; pp. 2B47a
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tion malveillante. Des hymnes particulierslid¢harva-védasont destinés a
préserver de |'effet des mauvais rév¥shous citerons les deux seuls qua-
trains que nous avons pu trouver, quoiqu’il ngis'se que d'allusions :

«La lumiere par quoi tu refoules les ténebres,

0 Soleil, le rayon par quoi tu éveilles l'universtier,

abolis avec eux, chasse loin de nous la disettevidees, la

cessation du rite, la maladie, le mauvais révRig-védalo, 37.
Et encore :

«Quiconque aujourd'hui, Dieu Soleil

passera entre toi et moi,

nous essuyons sur lui le mauvais réve,

la souillure et les infortunes Atharva-védas, 1.%2
On peut tout de méme tirer de ces rares versetsdquecoté, ldRig-véda
met le mauvais réve sur le méme plan catastroplggeda disette, la ces-
sation du rite et la maladie, de l'autréitharva-védaconsidere le mauvais
réve comme aussi néfaste que la souillure et lestimes. Nous n'avons
rien trouvé au sujet du bon réve. Mais nous verirex lesUpanishad,
gue l'état onirigue peut dans certaines conditidnsmental se donner la
capacité d’exploiter des domaines qui lui sont fesra I'état de veille, do-
maines que nous qualifierons de transcendantaux.
Un des supplément®éricishtg de I' Atharva-védale soixante huitieme,
distingue trois types de réves spécifiqgues qui ndéget du tempérament et
des influences astrologiques. Mais quel que sadiype de réve, certaines
regles s'imposent a l'interprete. Seul un révet des images sont non
conformes a la réalité, est porteur d'un présagetéel. Des rites permet-
tent de neutraliser les conséquences d'un maldsas r
Il existe, par ailleurs, une littérature onirolgge tardive fournissant des
clés des songes assez semblables, du fait densestanboles universels, a

ce qu'on trouve dans beaucoup d'autres cultureset@uve, par exemple,

e Cf Jean Serviet,a magie puf, que sais-je?, n° 413, Paris, 1993; pp. 97-98

%2 Nous tirons ces citations des Véda, du recueil pans la collection dirigée par Jean
Chevalier, Le trésor spirituel de I'humanitéux éditions Planéte, Paris, 1967; pp. 95 et
351.
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la loi des contraires qui, sans étre systématiga@plique plus a rendre
positives des images néfastes que l'inverse.

Enfin, des traités de médecine s'attachent a diéterries symptémes que
peuvent révéler les contenus oniriques et permaitr® un diagnostic. La
encore, il y a similitude avec d'autres onirologisss diverses cultures.
Cette concordance est la manifestation, selon rd®usacines qui plongent
dans le lointain passé de la pensée primitive. Sheditudes reflétent en
outre l'universalité des préoccupations humaifes.

Anne-Marie Esnoul, qui a plus particulierement éues songes et leur
interprétation dans I'lnde, mentionne la vieill€ohie des quatre états dont
on retrouve la trace des Iefpanishad Cette conception d’apparence phy-
siologique est en realité basée sur une sotérmlegune eschatologie pro-
pre aux représentations métaphysiques et mystdgd'$nde archaique et
sur lesquelles a fleuri le Brahmanisme. Selon ¢lene humaine prend
naturellement trois de ces quatre états a savaieile, le réve et le som-
meil, états qui sont instables. Le quatrieme état@ntité au Brahman, le
tout impersonnel, '’Absolu non-qualifié qui n’esagaccessible sans prépa-
ration mentale. Dans I'état de réve, 'dme humaeemeut et se donne
alors la capacité d’explorer désrrae incognitaeinaccessibles a I'état de
veille, en particulier le Brahman : «Celui qui, g, se meut en réve, ce-
lui-la c’est I'atman ; il est immortalité, sécurité’est le Brahman.>Ghan-
dogya Up vin, 1).%* Le coté libérateur et autonome de cet état orerigst
affirmé par laPragna Upanishadiv, s ete), lequel explique que l'esprit
(mana3 «pendant le réve expérimente son magique pouvoir
d’accroissement. Ce qu'il a vu, il le revoit ; ce’ia entendu, il le réen-
tend ; ce qu'il a éprouvé en d’autres lieux, eruttes contrées, il I'éprouve
encore et encore. Ce qu’il a vu et ce qu’il n’a pasce qu’il a entendu et
ce qu’il n'a pas entendu, ce qu’il a éprouve, melrréel, lui le Tout, il voit
tout cela. Mais lorsqu’il est envahi de clarté suunelle, cet esprit ne voit

plus de réves ; alors la béatitude s’établit ensmps.» Nous avons la une

% Nous nous sommes inspirés pour établir ceigmage sur I''nde, de deux ouvrages :
1) Le livre des révedle Ripert, Michelet et Maillard, Albin Michel, Bs, 2000; pp. 39-40.
2) La magiede Jean Servier, puf, que sais-je?, n° 413, PE83; pp. 97-98.

6 CfLa contribution d’ Anne-Marie Esnowp. cit ; pp. 207 & 247.

Tout ou partie de ce document ne peut étre difflass autorisation de son auteur 52



Jacques Plas Thése de Doctorat Universitéviigtz 53

description d’'un état qui pourrait s’apparentersammmeil profond, lequel
constitue une premiére tentative d’unification thré, unification qui ne
S’atteint qu'avec le sommeil de béatitude. C’estdenmeil sans réve, celui
de la plongée dans I'immortalité. Comme le souligmme-Marie Esnoul,
qui cite laKaushitaki Upanishadc’est un retour de I’'homme vers son cen-
tre, de redéploiement comme dans le cas de la:m@tand un homme
endormi ne voit aucun réve, il s’'unifie dans lefleu en lui rentre la pa-
role avec tous les noms, en lui rentre la vue awetes les formes, en lui
rentre I'ouie avec tous les songkka. Up., i, 3)

De leur c6té les Chinois, toujours trés pragmasguat cherché a établir
une relation entre huit manifestations de |'étatvelile et six aspects du
réve. Ces manifestations, qui sont en fait des&wénts de la vie et pour
ainsi dire inhérents a l'activité quotidienne, saraa l'origine des aspects
oniriques en question. C'est ce processus d'adésnévénements sur le
psychisme qui constitue l'antique clé des songesodChou. D'une part,
les événements sont le deuil, la douleur, la nlarhaissance, la joie, les
circonstances, l'action et le désir (d'obtenir quelchose). D'autre part les
répercussions sur le psychisme créent les sixs'étame" : celui qui est
causeé par la joieHi Mong), celui qui est causé par l'effrdfioh Mong,
celui qui est causé par les paroles du j0o§ Mong, celui qui est causé
par la peur Ngo Mong, celui qui est causé par les pensées du jBau (
Mong) et celui qui ne requiert pas d'émotion préalgBleheng Monjy A
partir de chacun de ces états d'ame, I'onirologieCthou prodiguait des
conseils existentiels pour avoir de bons réves.eRample, adopter une
hygiéne alimentaire, modérer les relations sexsell@avoir des pensées
guidées par la bonté, I'amour et la charité, ns&itries sentiments de tris-
tesse, d'angoisse, de haine, de pessinfisme.

Examinons maintenant, le témoignage que nous ceoy@voir tirer du
bouddhisme tibétain par le truchement des révekadenie. La tradition
bouddhiste s'intéresse, en effet, au cas du réyedtat de suggestion au
seuil de la mort, autrement dit a I'agonie, et p@hdon passage “"entre

% Nous avons utilisé pour traiter la conception ok de I'onirisme, le petit opuscule de
Bruno Argoud, intituld_'onirisme Editions Morisset, 1997; pp. 12-13 et 17.
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deux", lebardg®® au terme duquel ce réveur "subirait" les expégsrme
I'apres mort. Nous pensons que cette science esofjigue a été acquise
grace a des grands maitres agonisants attentdsraeda leurs disciples le
processus de leur propre fin. |l est possible iagiss des récits aient été
faits par d'autres maitres revenus du seuil dedd (sortie du coma). Il
faut donc faire une analyse critique de l'extrafp@tadéveloppée a partir de
ces expériences pour l'apres mort.

Le bardo constituait un état intermédiaire de 49 jours eiér mort et la
renaissance. Cet "entre deux" serait vécu par leramb d'une maniere oni-
rique. Il ne serait donc que le produit des entegisents de son mental. Le
Bardo ThodaolouLivre des morts tibétaingnseigne en effet et «affirme de
maniere répétée que ce qui est percu dans le pl@ardo est di entiere-
ment au propre contenu mental de celui qui le per@u'il n'est pas de
visions, de dieux ou de démons, de cieux ou d'srdetres que celles qui
naissent des hallucinations karmiques de formesgesnconstituant la per-
sonnalité. Celle-ci est un produit impermanentega@ht de la soif d'exis-
tence et de la volonté de vivre et de croire. »

Le Bardo Thodoldécrit en détail les visions qui ne sont autres des fan-
tasmes ni plus réels, ni plus médiats que les maugaes des mauvaises
consciences. Il soutient que le mécanisme de fsrmgration détermine,
par le jeu des attractions et des répulsions, yaiphomie de I'étre qui s'in-
carne : parents, sexe, situation sociale, etcreLléd serait ainsi que le pro-
duit bien réel d'une personnalité, celle-ci étdig-méme le jouet de ses
illusions et de ses fantasmes. L'interprétatioméde proprement dit, celui
vécu pendant le sommeil, découle pour ainsi direcelte eschatologie
bouddhiste tibétaine. Elle conduit & postuler queyr les conceptions
bouddhistes, les visions du sommeil ne sont aufuesle produit des for-
mes-pensées (dues a la force karmique) constitagrgrsonnalité, identi-
gues a celles subies au momentbdudo. Il faut donc tenter de s'en déta-
cher deés la vie présente en empruntarsentier des bons souhaidtsi pro-
tege des hallucinations du réve nocturne commesliescdubardo.

% Bardo, terme de la langue pali. LittBar = entre +Do = deux. C'est un état "crépuscu-
laire". Le livre des morts tibétain -Bardo Thédal Adrien Maisonneuve, Paris, 1975.
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Par le présent développement nous avons simpleveht, en expliquant

pourguoi, nous justifier d'aborder la question 'dschatologie bouddhiste
tibétaine. Ainsi, nous ne perdons pas de vue lacténstique anthropolo-
gique d'universalité du réve, ne serait-ce qu\zetsases productions cultu-

relles trés différentes dans l'espace et dansripge

Apres cette exploration, ayant eu surtout pourdeufaire le constat d’une
universelle dimension ancestrale et méme archalquéve, abordons une
seconde partie qui aura trait a I'onirologie propeat hellénistique avec la
Gréce et Rome.

B — L’onirologie de I’Antiquité gréco-latine.

Dans le bassin méditerranéen, et surtout chez lessGt les Romains, le
phénomene psychique qu'est le réve revétait uraniestable dimension
anthropologique et, plus particuliéerement, socimjog, politique et reli-
gieuse. «Des la haute antiquité, les réves, letatian et leur interpréta-
tion jouissaient d'un grand crédit. Il y avait deterpretes de métier. (...).»
L'interpréte avait, si I'on peut dire, un role sidcrdle qui a existé dans tou-
tes les sociétés et cultures humaines, comme feum$ déja vu avec les
egyptiens. «A Rome, chacun pouvait communiqueSémat un réve qui
lui paraissait étre d'importance pour le destinadpatrie.» L'interprétation
était payante, ce qui montre la considération douissait I'onirisme®’
Aussi nous analyserons ce phénoméne anthropolqgitjaieord chez les
Grecs, puis chez les Latins. Nous I'aborderonscenneencant par des pré-
cisions linguistiques et définitionnelles (manciesligion et médecine ;
réve et oracle ; divination et avertissement). Puigis montrerons que les
anciens croyaient en I'existence d'une instangérgure présidant au réve
et que les visions entrevues en songe avaient @axirune signification
cachée. Cela permettra de comprendre la raisoa peatique des mancies,

notamment de la divination, et de la professiorddein qui paraissent a

67 Cf Ernest AeppliLes réves et leur interprétatipop. cit p.89. Cf aussi l'art. de Yan-
nick Ripa,La préhistoire du révelans la revué'Histoire n° 246, Sept. 2000, pp. 50 & 52.
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juste titre pour I'esprit moderne ressortir de ém$ée magique. A cette oc-
casion, nous rappellerons la conception platonm@estu songe et de la di-
vination, au sujet de laquelle Platon distingudecgualifiee d’artificielle
de celle qualifiée de naturelle. Nous évoqueromsapleurs les deux sortes
de divinations congues par Cicéron.

Ainsi, commencons par les Grecs, avec un rappgiréeisions linguisti-
gues et définitionnelles que nous avons déja gimient énoncées dans

notre avertissement méthodologique.

1 — Athénes, la Gréece et les Grecs.

Il existe deux termes en grec pour désigner ce@héne psychique qu'est

le réve selon que I'on considére le phénomene skarggobalité ou qu'on
s'intéresse aux visions proprement dites. Ce sanedart :3veipog, ov,

(6) = songe, réve; et d'autre paktrrvov, ov, (to) = 1- vision pendant le
sommeil, songe, réve (..|)2- (...).On a aussi les termesveiporoirikée, 1,

év pour signifier tout ce qui concerne l'interprétation des songesi que

. dvepomohrog, og, ov, adjectif qualifiant I'art d'interpréter les songéd,
bien sOrdvelpo-xmrikée, oc, dv, pour signifier ce qui est propre aux princi-
pes d’'interprétation des songes.

Autre précision, sur la divination cette fois. Blatdistingue la divination
inductive ou artificielle {vreyvoc, reyvixn) de la divination intuitive ou na-
turelle (dreyvog, daodaxroo). «La premieére se fonde sur l'observation des
phénomenes percus par le devin; elle est, dit Rldla recherche de l'ave-
nir par le moyen des oiseaux et d'autres signkes’ggit d'une activité saine
et rationnelle dans sa méthode, bien qu'elle slapgpridemment sur des
présupposeés irrationnels. La seconde au contramsiste en une sorte de
folie (maniaen grecfuror en latin) ou d'extase, en une possession divine;
elle est celle des prophétes et des prophétesSiyltes, Pythies, Bakis,
qui sont considérées comme directement inspiréetapdivinité sans l'in-
termédiaire d'aucun signe sensible. Cette actestedonc une activité en-
tierement surnaturelle a la fois dans son prindifa@s son mode et dans ses

effets. Cette seconde forme de divination est, [pdaton, de beaucoup la
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plus haute, et c'est a elle seule que s'appliqueoogiquement, le mot de
mantiké qui serait apparentéraania»’® Par extension de sens,n@ntiké
(uavuixry), littéralement en grec l'art de prédire I'avesientend aussi de la
divination inductive, d'origine trés ancienne, [aée par les devins
(udvrg).

Ciceron, chez les latins, distingue, quant a leipdsortes de divinations
(divinatio, onig, I'une étant due a l'art (traduisons a la team)igl'autre a
la nature® Mais cela est trés proche, pour ne pas dire igeata la distinc-
tion que fait Platon. Il reste a vérifier si Cicéra utilisé ou non le terme
prophétie prophetatio, oniy terme venu du grec et adopté dans la langue
latine, mais qui semble d'un emploi plus tardifzhes auteurs latins.

Il y a aussi la question des classificatiéhSophie Jama, nous dit dans son
Anthropologiedu réve que «la croyance en une possible divination gsr |
songes n'est pas pour autant diminuée. Elle séspré@me a travers une
classification Artémidore d'Ephése, alf biécle, oppose les révesn(ip-
nion) aux songesofeirog. Si les premiers ne témoignent que de la réalité
présente (...), les seconds ouvrent a une connasssindavenir. Parmi
eux il convient de distinguer les songbgoréomatiquegtheorématik,
pour lesquels I'accomplissement est identique gucea été vu, deallégo-
riques (allégorika dont les images représentées demeurent obsdunés e
cessite une interprétation. C'est a ces dernieesstadresse la "clef des

songes" qui prolonge le célébre trabairocriticon.’»’

! Cette classification

est pour nous importante. C'est du reste pourgaos avons voulu citer
guasiment in extensoce commentaire de Sophie Jama, qui nous semble
bien résumer la conception du réve chez les andiemsffet, avec les son-
gestheoréomatiquesnous concédons qu'il puisse s'agir de prophéien(

gue nous répugnons a user de ce terme pour ce’egli pas biblique),
puisqu'il y a accomplissement identique a ce gétiéavu. Et cela peut ren-

voyer dans ce cas, a une altérité transcendante.

% Cf Robert FlaceliéreDevins et Oracles grecpuf/que sais-je?, n° 1280, Paris, 1965;
pp.12 et 13.

%9 Cicéron, dans son traité intitul&ur la divination

0 Sophie JamaAnthropologiedu réve puf /que sais-je? n° 3176, Paris, 1997; p. 18.

I Comme lindique I'exposant revoyant & la note n° en bas de page 18 de son livre,
Sophie Jama, se réfere a ArtémiddDajrocriticon, la clé des songed/rin, Paris, 1975;
pp. 19-21.
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Macrobe, dans so@ommentaire du songe de Scipialécrit cinq genres
d'apparitions nocturnes «reconnus par I'Antiqugéur déterminer ce que
fut I'expérience de Scipion. Macrobe, on le sarg@proché le récit de Pla-
ton dans I'épilogue de $République a savoir I'histoire d'Er messager de
l'au-dela, mort et ressuscité, avec la concluserCtéron dans sa propre
République Cicéron y développe a propos de Scipion un mythé aussi
eschatologique. Trois, parmi ces apparitions noeisir méritent notre at-
tention, c'est d'elles que reléve I'expérienceiqumr de Scipion. Il y a tout
d'abord le songesOmniumqui correspond @neirog. Ce sont ensuite la
vision (oramg visio) et l'oracle ¢raculum khrématismos Le songe, la
vision et I'oracle se prétent a la divination. ldesix autres types d'appari-
tion sont le réveifsomniumqui correspond &nupnion et le spectrev{-
sumqui correspond @hantasma Rappelons ici pour bien insister sur la
différence, nous l'avons déja \aupra, qu'en hébreu il n'existe qu'un seul
termehalom (@15m), pouvant se traduire indifféremment par réve ongs,
et de méme en araméen avec le seulmél@ma(xnn). Il classe les son-
ges par rapport au réveur en ce qu'il lui est @alidr ou étranger ou com-
mun avec d'autres. Il les classe aussi en ce qe€ilwent de plus «concer-
ner la chose publique ou l'universalité des choddserobe par son poly-
morphisme est a 'opposé sur ce point du monofitkisiblique.

Ces précisions linguistiques étant faites, évoquemt®re cet autre phéno-
mene anthropologique qu'est la pythomancie, diandaite par une invo-
cation a Apollon, qui se pratiquait chez les Grédsus pensons que ce
phénomene est en rapport avec le réve et nousgngogussi un lien avec
cet autre phénomeéne, présentant beaucoup de wsdw8it qu’est
l'incubation.

On entrevoit, du fait de toutes les ramificatiomshaopologiques présen-
tées par le phénomeéne onirique, qu’il enveloppendiiples et mystérieux
aspects. Disons, tout de méme d'emblée, que lapieysiologie qui cher-
che a percer le comment mystérieux du réve, eapiapourrait permettre
de percer celui de son "au-dela" anthropologiquapjprofondi quelques
pistes depuis un demi-siécle en vérifiant certaimgsothéses. De ce fait,

les réves apparaissent aux scientifiqgues commeénranation biologique
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corporelle et la cause du réve n'a plus alors, peaucoup d'entre eux, un
caractére exogérié.Mais ne pourrait-on renvoyer dos a dos deux eaplic
tions tout aussi plausibles ? Celle d'une impresfiite sur les sens par
I'émanation biologique en question qui est, serntiledésormais établie.
Et celle, traditionnelle, d'un phénomeéne impression le psychisme au
point d'agir sur les sens, ce qui est tout auabliélNe voit-on pas les effets
sur le visage ou sur le corps, du fait d'un évémereetérieur qui provoque
par exemple la peur ou la colere, en 'occurrencgissement, blémisse-
ment, tremblement, évanouissement, sueur, etc. ?

On ne peut pas affirmer que, pendant le sommeilloleneur soit totale-
ment déconnecté du monde extérieur et que le phEm®manirique n'ait
aucun rapport avec un événement extérieur perca qlumoins confuse-
ment par ce dormeur. Le célébre réve de «Mauryogimé», entre autres
semblables, écarte, a moins de qualifier ces réeesupercheries, toute
affirmation catégoriqué® On trouve dans ldournal de Psychologjel936
(p. 124 et s) une discussion a ce sujet. Riaasure cependant que Maury
n'était pas en train de réver de la Révolution ament ou tomba la fleche
de son lit sur son cou. Celle-ci, s'étant détacétzt, tombée sur ses verte-
bres cervicales, a la fagcon du couteau d'une gadoCertes, on peut sans
doute s'appuyer sur des témoignages de ce genreapuer d'un déclen-
chement possible du réve a partir de sensatioresred et élaborer ainsi
une théorie des stimuli exogenes, mais on ne paxapoler et en appeler a
des "interventions" qui auraient un caractére tandantal. Malgré tout,

2Cf Sophie Jamayp. cit; pp. 7 et 8 : «Interpréter un réve, c'est s'eéfigra partir de son
récit, de répondre a la questiopaurquoi ?le réve. Dans la société occidentale, la psycha-
nalyse avec son cabinet de consultation est passéedans cette activité. lommment ?

du réve appartient plutdt au domaine de la neursiplogie qui, voila une quarantaine
d'années, a proposé et vérifié quelques hypoth&sgmiis ces découvertes, les réves ne
sont plus considérés comme provenant de I'extédeutous mémes IIs sont une émana-
tion biologique de notre corps et la "voie royal&ccés a notre inconscient.».

3 Cf Maury,Le sommeil et les réves. 161. Maury y raconte son réve : «J'était um pe
indisposé, et me trouvais couché dans une chanylarg ena mére a mon chevet. Je réve
de la Terreur; j'assiste a des scénes de masgaaemparais devant Fouquier-Tinville,
toutes les plus vilaines figures de cette époquribke; je discute avec eux; enfin, aprés
bien des événements, que je ne me rappelle quiaganent, je suis jugé, condamné a
mort, conduit en charrette, au milieu d'un concanmrmense, sur la place de la Révolution;
je monte sur I'échafaud, I'exécuteur me lie sypldache fatale, il la fait basculer, le coupe-
ret tombe, je sens ma téte se séparer de mon feontéveille en proie a la plus vive an-
goisse, et je sens sur le cou la fleche de mon li€ela avait eu lieu a l'instant, ainsi que
ma mére me le confirma et cependant c'était cetisation externe que j'avais prise pour
point de départ d'un réve ou tant de faits s'étaieccédés.»
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on ne peut nier que le réve soit souvent amorcaear'événements” ou
“interventions" externes de nature pas toujoursneat définie. Ce qui est
sdr, c'est que les éléments, a l'aide desquelsylehigme élabore le réve,
sont fournis par les sensations actuelles et gasdavenirs de perceptions
passées, ou par des représentations cultufélldsa question reste donc
ouverte’

Voyons maintenant la médecine hippocratifuéle doit.-on parler que
d’'une dimension naturelle de cette médecine ? lpeasons, avec Jacques
Jouanna que la dimension surnaturelle, impliquauet médecine magico-
religieuse avec les guérisons miraculeuses dedusares d’Asclépios, a
été probablement affabulée. Elle s’est perpétuédepamoyen d’'une tradi-
tion « mise en circulation par le clergé d’Asclépioour détourner a son
profit la gloire du grand médecin de Cd$.ke terme d’Asclépiades a été
souvent employdato sensucomme synonyme de médecins en général
parce que leur art était placé « sous le patrod&ggclépios, le dieu de la
médecine a I'époque classique. » La science acé&emdé pere en fils
apres dix neuf générations jusqu’a Hippocrate aataduti a une médecine
clinique faisant ombrage et surtout concurrencedawins. Il est vrai que
Pline I’Ancien, retracant I'histoire de la médecene commencement de ses
Histoires naturelleglivre XXIX) affirme qu’il était d’'usage pour lesala-
des guéris d’apposer, dans le Temple de l'lle de d&alié a Esculape, des
ex-votoavec l'inscription du traitement qui leur avainde la santé, afin
d’en faire profiter d’autres malades atteints dummaémnal. Que ces guéri-
sons aient pu étre jugées miraculeuses par la, suire insinuées comme
telles par les prétres, le pas a pu étre francBierkes Asclépios opere des
guérisons, parfois instantanées, et toujours atsatw sommeil, ou "incu-
bation" », comme a Epidaure. « Les stéles rédigaeses patients témoi-
gnent de miracles au sens technique du mot, c:dseale résultats diffici-

lement explicables par la raison ou la nature. »q@d faut néanmoins

" Cf Paul Foulquié, dans sdrécis de philosophjeome I,Psychologie Paris , 1950; p.
174.

> Voir le cours de philosophie de A. Cuvillier, Me | Psychologie Armand Collin,
Paris, 1947; pp.168 a 170 ou il est question desas®ns internes (organiques, viscérales,
cénesthésiques).

5 Cf Jacques Jouanridippocrate Fayard, Paris, 2004 ; pp. 19, 46, 277, 282 298,

" Cf Jacques Jouanridippocrate Fayard, Paris, 1992 ; p. 35.
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retenir, c’est la régression du divin dans I'exglion des maladies ; « (...)
des médecins assistent les malades et les traisst scientifiquement et
psychologiquement, et I'on vient de plus en pligpadaure, comme a Per-
game, pour y suivre, sous la protection divineyétitables cures. %

Le cas de Delphes, ou on venait plutdt pour dedesajue pour des guéri-
sons, doit encore ici d'étre examiné. La pythomarétait pratiquée dans
l'antiquité grecque par une invocation faite a Agrl vainqueur du serpent
Python. Apollon était adoré a Delphes. Dans |'Auitig c'était la fameuse
pythie”® autrement dit une prétresse, qui rendait les esadlApollon, au
temple de Delphes vers le commencement du printebgprétresse en-
trait dans le temple, et apres un jelne de traissjopuis un bain dans la
fontaine de Castalie en Phocide (fontaine chanéédes poétes parce que
ses eaux produisaient un enthousiasme poétique) fasait une priére
solennelle, et prenait place sur son siége, urietf€pplacé au dessus d'un
trou. De ce trou s'exhalait une vapeur ayant dange des propriétés hyp-
notiques. De plus, elle machait des feuilles deidawdont les propriétés
narcotiques sont connues et immémoridteBés que cette vapeur com-
mencait a I'agiter, tout son corps frémissait,cdes/eux se dressaient, puis
sa bouche écumante et convulsive proférait dedgsaobscures mais qui
étaient sensées avoir un caractére prophéffgues prétres recueillaient
ces paroles sibyllines et les interprétaient olidimaent d'une maniére am-
bigué. L'oracle et l'interprétation avaient pountce partie une offrande au
temple. LaPythie présentait, d'apres les descriptions qui en anfastes,
un comportement analogue au sujet qui parle emtéua cours du som-
meil. Mais il est clair qu'elle devait ce comporghau fait qu'elle était
droguée par les effets narcotique et hypnotiqugugniés des vapeurs et
des feuilles de laurier utilisées.

8 Cf Paul PetitLa civilisation hellénistiquepuf, Que sais-je ? n°1028, Paris, 1965 ; p. 72.
" Le motpythieprovient du greaubwv, nom du serpent Python, ou tiedm, nom de la
Phocide ou se trouvait Delphes.

8 Moyen utilisé par des devins connus, comme pampieNostradamus.

81 | e laurier-cerise, originaire d'Asie mineure, spéismodique et narcotique, est utilisé en
pharmacopée pour calmer la toux. Dangereux a ttose et a I'accoutumance. Il est pro-
bable que la vapeur permettait I'inhalation papythie des substances volatiles générées
par des feuilles de laurier. Les narcotiques propré dits, sont a la fois des anesthésiques
généraux, des analgésiques et des hypnotiques;amajsii les caractérise c'est I'état de
bien-étreet celui dedélire intellectuelqu'éprouve le patient aprés une périodeaifation

8 Cet état de conscience second peut étre diagnéstomme étant une transe.
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Artémidore d'Ephé&2 dans le Chapitre | du premier livre de sneiro-
critica, propose une Théorie de l'onirique. Il donne fnd@n générale du
songe que voici : «Songer est un mouvement ou onm@cnation de I'ame
qui, sous les aspects les plus divers, annoncéiées ou les maux fu-
turs.$* Il nous dit : «Certains songes représententiomage simple et
directe de I'événement gqu'ils présagent. Ainsi amine songea que le na-
vire sur lequel il voyageait, sombrait. Au matinniavire fit naufrage et le
songeur ne se sauva qu'avec un tres petit nombpaskagers. D'autres
songes ne montrent que des symboles allégoriques|daut déterminer le
sens. Les choses ou événements vus dans ces smhge® signification
cachée.$® Comme le note le commentateur Henry Vidal, Macrahieés
justement défini ces songes comme «la vue d'ungecteprésentée allégo-

riquement qui a besoin d'interprétatiof® »

Les anciens l'avaient bien compris : il 'y a pas@ve sans interprétation
du récit de celui-ci et inversement. Or nous saeirisvons dit, le réve est
universel, omniprésent et contextuel. Quoiqu'ilspaiy avoir des excep-
tions. Admettons-le, puisqu'on le sait grace @atlg, que Ulysse ne faisait
pas de réves. Mais, d'une part il s’agit d’'un parsge légendaire (exempt
de réve), et d’autre part il était poete et charses propres poemes, tandis
que les chants d'Achille étaient inspirés par lesxd’ Et tout laisse donc
penser qu'Ulysse avait de la nostalgie pour le mahdréve. Dans I'lliade,
au chant Il, Zeus envoie un songe trompeur a Agamarpour I'engager a

combattre et s'emparer de Tr8id.'intervention de Zeus est & l'origine du

8 Né probablement & Ephése au second siécle de éretrsous le régne du pieux Anto-
nien. Cultivant I'oniromancie, il est I'aboutissernde tout un savoir antérieur qui remonte
a la nuit des temps.

8 Op. cit; p. 29.

8 Cf Artémidore d'Ephésd,a clé des songesu les cing livres de l'interprétation des
songes, réves et visionsl Oneirocritica, Traduit du grec et commenté par Henry Vidal.
Introduction de Gérard Legrand. Filipacchi, Pati&74; p. 29.

8 Cf Artémidore d'Ephésep. cit; p.29.

87 Cf l'article deLa Croix du 16/12/04 (p. Il) & propos de Pietro Citati lit I'lliade et
I'Odyssée comme deux fictions modernes.

8 Cf la traduction de Mario Meunier de I'lliade didére, éd. Albin Michel, Paris, 1956;
pp. 41 et ss.
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Songe perniciewenvoyé a Agamemnon. «Pars, lui dit-il, et rends-to
Songe pernicieux, vers les agiles vaisseaux degéeksh Entre dans la
tente d’/Agamemnon l'Atride, et rapporte-lui treac®ment tout ce que je
veux. Ordonne-lui d'armer en masse les Achéensé&es chevelues, car il
pourrait s'emparer de la ville aux larges ruesTaegens. (...).¥°

Dans I'Odyssée, Pénélope est favorisée d'un sagbliperve, la grande
déesse de la sagesse, des arts, et de la guépeusé d'Ulysse, vivant en
effet dans la douleur de n'avoir pas revu son émauxetour de Troie, re-
pousse les prétendants qui, briguant sa maingkspnt d'en finir avec cette
attente. Ceux-ci ont pris possession du palaismtaitent ses richesses. En
secret, Télémaque est parti a la recherche d'Ulgssepere, sur un coursier
certes rapide, mais si fréle qu'il s'expose airtsiag&er dangereusement les
innombrables tempétes de «l'immense empire dessondEnélope finit
par l'apprendre. Elle est «frappée d'une douleuteie», car le destin ne
lui offre que l'alternative de perdre son fils ¢h@viguant sur une mer de
tous les dangers ou, s'il en réchappe et lui revéepérir de la main de cette
troupe de prétendants qui «n'attend que le retojeuhe Télémaque pour
lui plonger un fer dans le cceur». Comme il tardevanir et qu'elle est sans
nouvelles, elle craint qu'il ne soit mort. «KAmie%cria-t-elle sans interrom-
pre ses sanglots, les dieux ont voulu que je flasplus infortunée des fem-
mes. D'abord j'ai perdu le meilleur des époux (Et)maintenant je pleure
encore mon fils, l'idole de mon cceur; il a dispavant d'étre connu de la
renommeée; il m'a été ravi de ce palais par les &®esp sans que la nouvelle
ait frappé mon oreille.» Sa servante, la vielleyElée Iui conseille d'invo-
guer Minerve. Ce qu'elle fait, lui demandant der&ndre son fils et de dé-
tourner «loin de cet enfant les traits des homnagbdres qui aspirent a sa
main.» La déesse, alors, «crée un fantdme [gtapa les traits d'Iphtimé,
fille d'lcare femme d'Eumeélus, roi des Phéres.staitlis que Pénélope a
fini par trouver le sommeil, elle envoie ce fantbnueturne dans le palais
d'Ulysse, pour lui annoncer en songe que sondigendra, et pour s'em-
ployer a la rassurer. Car, ce fantdme, ce spedphbtidné, lui apprend que

c'est la grande Minerve qui la visite. Celle-ci, g@rsonne, guide son fils.

8 'lliade, Chant I, traduction de Mario Meunier; p. 41.
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Pénélope s'empresse alors de s'enquérir d'UlyssmtAle s'évanouir, le
«fantbme sorti des ténébres» déclare : «Je nd@dise (...) si cet infortu-
né est vivant. Plutbét que de prononcer un oracle gatrompeur, je dois
garder le silence.(...). Le sommeil abandonne lex yiila fille d'lcare.
Charmée du présage heureux de ce songe, que hiedevciel au milieu
de la nuit profonde, elle en conserve une imagindts; il a flatté quelque

temps sa douleur’$

Nous voulons encore rappeler succinctement le d8¥écube, I'épouse de
Priam, roi des Troyens. Selon la narration qu'end&uripide dans sa
tragédie des Troyennes, quelgue temps avant laamais de Paris, sa mere
Hécube, «avait révé qu'elle mettait au monde umbtzau dont le feu se
communiquait & la ville de Trofé.Ce présage par(t si facheux a Priam
gu'il ordonna de faire périr le nouveau-né. Hécabéva cependant a
tromper le roi et a sauver I'enfant en le tenaoigée du palais, parmi les
bergers de la montagné»Comme nous l'avons déja dit et le redirons,
pour les anciens de I'Antiquité grecque, au moiesl'Antiquité proto-
historique, tout homme aussi grand fut-il, ne pauéehapper a son destin.
Les anciens pensaient que s'il leur arrivait d’&ne @vertis en songe par

les dieux, ceux ci s'interdisaient d'intervenir polianger ce destin.

Ainsi, comme beaucoup le pensent, s'étant penalmése sprobleme du
réve, on voit que les grecs croyaient, du moins étenen est-il le témoin,
a l'existence d'une instance supérieure suscdanstruisant et dirigeant le
réve. En l'occurrence, dans le cas de l'lliaddgedastance supérieure est
Zeus en personmé.C'était, semble-t-il, & cette conclusion qu'erieéta
arrivés les Grecs de I'époque d'Homere.

On voit aussi que la contextualisation ou, si bewt, I'habillage du réve,

joue un rdle non négligeable dans le décor. L'ms#anumineuse qui se

% Cf Homeére, dans'Odyssée Chant IV, Ernest Flammarion éditeur, Paris, 1988ns
nom du (ou des) traducteur(s). Nous avons emprairtétte traduction les diverses cita-
tions qui émaillent notre résumé du songe de Ppaélo

°L Cf Euripide dans leSroyennes919, sq.

%2Cf A. M. Guillemin, Récits mythologiquesiatier, Paris, 1946; p. 66.

9 Cf Aeppli, Les réves et leur interprétatipRayot, paris, 1951; p. 17.
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profile au sein du psychisme dans le phénomenégaeirévolue. Dans le
contexte anthropologique d'une société primitivesxerce par exemple
le chamanisme, on aura naturellement des scénekadses, de repas ri-
tuels, de cérémonies magiques. Dans le cas d'wéayant des croyan-
ces mythologigues ou prédomine l'oracle, on ausaggaritions ou des
scenariicomportant des images symboliques en forme diasement. Les
dieux et déesses du panthéon (Zeus, Minerve,isteryiendront. Le des-
tin du réveur (ou celui d'autres personnes pougtaetconcernées) en est
I'enjeu, qu'il s'agisse d'avertissement ou de uécarrétée et inéluctable.
Le symbolisme est par ailleurs en rapport avecdgarie de I'époque. Ce
symbolisme se constate dans I'Odyssée, avec led&vVaigle qui massa-

cre les vingt oisons nourris dans la cour du Palais

A I'époque de Platon, qui n'est plus archaique ceroeile d’Homeére, si
la mythologie est encore trés présente et si lasgemagique est loin
d’avoir totalement disparu, on percoit néanmoing éwolution dans l'idée
que l'élite intellectuelle se fait du réve. PlatdansLa République qui
semble faire une distinction entre deux sortesal@ges, n'en fait pas en
réalité. Tout dépend de la qualité d'ame acquismet sollicitée. Voyons
cette conception platonicienne du songe.

Dans le Livre VII, a propos du dialogue avec Glauaa sujet de la dialec-
tigue, Platon affirme qu'il y a des esprits capgbtlu moins ils essaient,
«de saisir scientifiquement l'essence des cho&¥s»sont exceptionnels
dans Intelligentsia, «ceux qui font exception et qui, (...), saisissemelg
gue chose de l'essence (...) nous voyons qu'ils neatssent |'étre qu'en
songe, et qu'il leur sera impossible d'en avoir vis®n réelle tant qu'ils
considéreront les hypotheses dont ils se servantm@intangibles, faute
de pouvoir en rendre raison.» Ici, pour Platontec&inction du songe est
de saisir I'essence des choses. Mais s'agit-il @mensonge qui a le réve
pour synonyme?

Par ailleurs, au Livre IX, le dialogue avec Glauamnduit a I'examen
deux sortes de plaisirs et de désirs, les undréggtles autres illégitimes.

Voyons ou Platon veut en venir : «Parmi les pigist les désirs non né-
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cessaires, certains (...) semblent illégitimes;dlst probablement innés en
chacun de nous, mais réprimés par les lois et dsgrsdmeilleurs, avec
l'aide de la raison, ils peuvent, chez quelques-éins totalement extirpés
ou ne rester qu'en petit nombre et affaiblis, targlie chez les autres ils
subsistent plus forts et plus nombreux.» Glaucomant en savoir plus
sur ces désirs illégitimes, Platon répond qu'iis'ade ceux, (...), qui
s'éveillent pendant le sommeil, lorsque reposee qeittie de I'ame qui est
raisonnable, douce, et faite pour commander adaat que la partie bes-
tiale et sauvage, gorgée de nourriture ou de vasshille, et aprés avoir
secoué le sommeil, part en quéte de satisfacti@maer a ses appétits.»
Platon poursuit, expliguant qu'en pareil cas lai@padestiale de I'ame
«(...) ose tout, comme si elle était délivrée etaaftthie de toute honte et
de toute prudence. Elle ne craint pas d'essaydémagination, de s'unir a
sa mere, ou a qui que ce soit, homme, dieu ou Bétse souiller de n'im-
porte quel meurtre, et de ne s'abstenir d'aucurte de nourriture; en un
mot, il n‘est point de folie, point d'impudence tielke ne soit capable.»
Mais, un homme ayant éveillé I'élément raisonnaeleson ame qui se li-
vre au sommeil, repose en prenant «contact aveelligité mieux que ja-
mais, et les visions de ses songes ne sont nultesdedglées.»

L’influence de la Gréce sur Rome est incontestaim&é&mment sur le plan
moral comme on le constate ici chez Platon.. Messlatins y ajoutent
leur touche comme le montre le r6le moral, édifiamite consolateur du
réve que trahit, & notre sens, l'interprétatioregudonnent leurs onirocri-
tes. Par ailleurs, le role prémonitoire latb sensuyprophétique, mobili-
sant la recherche du présage est permanent. @egiiec nous allons voir

maintenant.

2 — Rome, l'ltalie et les Latins.

Comme nous venons de le dire, la culture hellénistiayant influencé tou-
tes les autres cultures dans le bassin méditemartiéalie qui n'y a pas
échappé a cependant apporté sa marque personfmjlens cela avec dif-
férentes fonctions. On peut distinguer parmi dissfonctions morale, édi-
fiante ou consolatrice, prémonitoire voire propipédi, duréve chez les
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Romains. Nous utiliserons pour les expliciter denéux songe de Scipion,
que nous tenons de Macrobe, un grammairien lativdsiécle de notre
ere, et les nombreux songes surtout de personrlagdges rapportés par
Valere Maxime (15 av. J.-C., 35 ap. J.-C.).

Nous avons déja abordéprale songe de Scipion. A I'évidence il procéde
d'une intention a la fois morale et eschatologidiliest cette double desti-
nation, le fondement éthique appelant chez leseascune justification
dans l'au-dela, qui inspire le fragment céleboanc sous le titree songe
de Scipion Macrobe’ en le commentant, nous I'a conservé. Empruntons-
en le résumeé succinct qu'en fait Jules Humbertcip& Emilien voit en
songe son aieul I'Africain qui le transporte daBmpyrée, lui montre com-
bien est harmonieux le systeme de l'univers etéhele qu'il est une autre
vie, au regard de laquelle celle-ci est si mesqgirele sage peut dédaigner
ce que le commun des mortels appelle le bonhBuhinsi, entre le role
moral, édifiant ou consolateur et le réle préemaraetwoire prophétique, il
n'y aurait, nous semble-t-il, que la différencastance présidant a l'inten-
tion du réve. Cette intention ne peut avoir, selonos, que deux origines.
L'une de ces origines a sa source dans la conscihoque, censeur de
notre vie morale en société, comme de nos pencpamrsou moins refou-
Iés et de nos pulsions plus ou moins maitriséestte vie intérieure. L'au-
tre, pourrait prendre racine comme le pense Fralgis notre inconscient
spirituel mobilisé par l'intervention d'une instaricanscendante, qui chez le

croyant a pour figure le divin.

Bien que nous n'ayons pas assez d'éléments noustpent de généraliser,
il nous semble que la dimension transcendantalecqustitue le présage
voire la simple prémonition ait existé chez lesihgtcomme tend a nous y
incliner I'nistorien latin qui vivait sous Tiberéalére Maxime. Il a en effet
recueilli et relaté des songes d’hommes illusttedeonotables de I'Antiqui-

%“«Ami de Symmaque et personnage consulaire, Madrars 400) a commenté et nous a
conservé un morceau célebre dde Republicade Ciceronle songe de ScipioMais
nous lui devons surtout un curieux ouvrage d'éilitles Saturnales> Citation tirée de
Histoire illustrée de la littérature latinpar Jules Humbert, Didier, Paris, 1948

%Jules Humberpp.cit.; p. 130.
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té qui eurent la révélation d'événements heureuiuioestes les concernant
ou se rapportant & leurs procfi®dl nous averti du reste, qu'il va parler
«(...) des songes ou la vérité s'est peinte comms darmiroir.» Il n'y a
aucune raison de rejeter ces témoignages de ladparthomme de nais-
sance patricienne et ancien soldat qui servit fegisrdres de Sextus Pom-
pée. A I'époque de Tibére déja, selon le commenéairdit de Henry Vidal,
l'armée était «comme un conservatoire de la dmietrde I'honneur’®
D'autant qu'aprés sa carriere militaire, Valére Mexconsacra le reste de
son existence a la réflexion, a I'étude des bédliies et a la culture des
arts libéraux. Sans doute s'est-il trouvé des cammeeurs et historiogra-
phes, doutant probablement de la véracité des tgrages que relatait no-
tre historien ou considérant qu'il s'était laisbasear malgré leur caractere
en apparence plus ou moins légendaire, «pour haisadr des sarcasmes et
des injures». Le caractére injuste de cette adtifadement critique générée
par un scepticisme sans retenue, est relevé pmaettre les choses a leur
place par Henry Vidal. Certes, il y a peut-étredegrtaines de ces relations
des déformations dues a une amplification |égeadaire notre auteur a
fidélement, voire volontairement rapportées. Masisipensons qu'il était
impossible a cet esprit scrupuleux et rigoureux dlécider scientifique-
ment et qu'il n'a sans doute pas voulu modifier que ce soit des récits
gu'il collectait. D'autant que ces témoignagescaomcernant pas des per-
sonnages imaginaires ou obscurs, ne prétent polatdiscussion. Nous
donnons en annexe a la fin de notre travail leangkes que Valére
Maxime relate, apres les avoir nous méme résuneés, fespérons fidéle-

ment.

Ce présent chapitre a fait apparaitre deux chasesogs semblent détermi-
nantes. D’une part, sans que cela porte atteintaactére anthropologique
incontestable d’universalité, nous connaissons xnl&mirisme hellénisti-

gue que celui d'autres cultures, en particuliecelées de I'Asie. Cela, grace

a une littérature gréco-latine relativement abotglamtamment pour ce qui

% valére MaximePDe dictis factisque memorabilibugri 1X,
97 Cf la traduction et le commentaire d'Henry VididnsArtémidore d'Ephése-La clé
des songe®. 149.
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nous concerne dans le domaine de I'onirisme propnéwiit. D’autre part, il
nous parait également incontestable que cet oreriétait tributaire d’'un
systeme d’interprétation analogico-symbolique éil ge s’est pas vraiment
départi, au terme de son évolution rationalisadten arsenal de recettes.
Cet arsenal se retrouve d’ailleurs chez un ArtémaidbEphese, quoiqu’il ait
dégagé ce que nous appelons des principes d’iétatjon.

Nous allons voir maintenant, dans le prochain ithegps’il en est de méme

avec 'onirologie sémitique et plus particuliererneébraique.
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«S'il y a parmi vous un prophete, c'est en
vision que je me révele a lui, c'est dans un

songe que je lui parle.» Nb 12, 6 (BJ)

CHAPITRE lll —Les onirologies paléo-sémitique et hébraique.

Avant d’aborder I'approche néo-sémitique, plusipaliferement biblique et
talmudique, avec quelques principes implicitesstalé la Bible hébraique et
ensuite explicites tirés du TraiB&érakhoti?® du Talmud de Babylone nous
estimons nécessaire de faire une incursion damsrieau ancestral sur le-
guel reposent les fondations des conceptions bigdigpuis rabbiniques.
Nous ferons cette incursion danssitz im leberpaléo-sémitique du Proche
Orient Ancien (POA). Puis, grace a ce que nous posi\en dire a la lu-
miere de la Bible et du Talmud, nous chercheroresanstituer 'herméneu-
tique juive du réve dans le judaisme rabbinique.

Une question préalable se pose avant de scruteitiesm lebenproto-
historigue et historique du réve dans la culturenisdue. La vi-
sion/révélation peut-elle étre rapprochée du ré@ela prémonition, peut-
elle étre rapprochée de la prophét=ton la Bible, la réponse est affirma-
tive comme le montre notre citation en exergaeNdmbres 12, 6, qui

rapproche dans un raccourci révélateur les teprmshéte(¥°32 = naviy”,

% Cf Maurice-Ruben Hayoun,a littérature rabbinique puf, que sais-je? n° 2526, Paris,
1990; pp. 94 & 100. Au sujet de la science dessréiapres les sages d'Israél cet auteur
nous dit : 8érakhoth55a-57b contient un véritable petit traité des ssng...) on ajoutera
un passage du Talmud de Jérusalera'’aser shéniV, 9; 55b et s. ainsi queamentation
Rabbal; 1.»

% En réalité, le texte hébreu porte non pasy), mais to%33). Nous suivons néanmoins la
traduction de la BJ, comme du reste toutes lesittamhs que nous avons consultées telles
que TOB (parmi vous un prophéte), Segond (pawmiswn prophéte), Darby (un pro-
phéte parmi vous), Crampon (si vous avez quelqaphgte), de la Maredsous (si l'un de
vous devenait prophéte), plus anciennement LereaistrSacy (parmi vous un prophete),
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vision (M%=n = mareah etsonge(@>r = halom). Or, nous avons déja dit
que le mot hébrebalom (@1>m) peut se traduire indifféremment par songe
ou par réve. On peut déduire de ce que dit R. Yruahalans le traitBe-
rakhoth que le réve correspond a un soixantieme gedphétie. Plus
précisément le texte porte : «Si en se levant oges@ un verset, cela équi-
vaut & une petite prophétié®» Nous discuterons, dans la suite de notre
travail, cette affirmation talmudique.

Le réve prémonitoire peut aussi bien présenteranactére d'avertissement
se confirmant ou non ultérieurement, que s'avéreraéposterioriscellé et
donc avoir été une sentence définitive. C'estakesur un plan personnel
qui conduit & incliner le bénéficiaire de la paarition a prendre des me-
sures de prudence, de vigilance a propos d'unatisitudonnée, a réformer
sa conduite ou au contraire a persévérer et aarcd une action détermi-
née en vue d'un succes. Par ailleurs, il peutrazerain événement dont on
pourra vérifier ultérieurement le caractére hispoe. Parmi les cas célebres
assez récents, il y a les avertissements relatdsgaierre de 1914/1918 et
au "Titanic". Averti de la sorte, le bénéficiame'il soit individu ou état,
peut-il changer le cours du destin? C'est peutgssible sur un plan per-
sonnel. Mais sur un plan collectif, il semble difi@ qu'une prémonition
onirique puisse déterminer un pays et leurs dirigga&Comment prendre en
considération des événements aussi imprevisiblas qitentat terroriste,
comme on l'a vu pour le 11 septembre 2001 ou utastcaphe collective,
voire une guerre ?

En tout cas, en ce qui concerne les hébreuxsithsth Vayechev et Mi-
quets® montrent & quel point les réves ont déterminélede leur his-

toire. Les réves déterminerent aussi, par la su#gegours de I'histoire des

Zadoc Kahn (ZK) (s'il n'était que votre propheta)versio vetus latina (ltala) secundum
Sabatier (1749propheta inter vgset surtout la Septantédv yévntow Tpoogyvtng
vudv). On peutaussi décomposemo®31 en o>3 X033, (= un prophéte parmi vous)
comme le suggérent les apparats critiques de 18 Bttle la BHK qui s'appuient sur les
versions de la Vetus latina et de la Vulgate. \aissi la note f) de la BJ qui dit : «I'nébreu
intraduisible est corrigé comme le suppose la Melg&oir enfin le commentaire qu'en
donne Elie Munk danka voix de la ThoraVol. sur Les Nombres(Fondation Samuel et
Odette Lévy, Paris, 1978p. 118).

190 cf Berakhoth57b.Voir aussi sur ce sujet le commentaire de MH&youn,op.cit; p.
100 qui cite sans donner la référence exacte usagasdeBerakhoth: «Si un homme a a
la bouche un verset bibligue immédiatement apraséeeil, c'est la une prophétie...»

101 Autrement dit les chapitres 37 a 44 de la Genaseetatent I'histoire de Joseph.
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judéens. On peut mettre cela en doute, mais itguade méme la un as-
pect, semble-t-il difficile & éluder, étant donnéedanévouah c'est-a-dire
la prophétie, est omniprésente dans la Bible allgua été représentée par
tant denévyim %2 Mais peut-on comparer la prophétie a la divinatjumé-
nomeéne anthropologique qui a existé aussi che3éasites ? C'est ce que

nous allons chercher a déterminer maintenant.

A — Le phénomene de divination chez les Sémites

Les réves du commun des mortels ne méritant pae dénsignés pour la
postérité, seuls ceux des grands de ce mondedatfet encore, dans la
mesure ou ces réves avaient une connotation prémreriragique ou heu-
reuse. Le phénoméne onirique qui touchait claireraardestin d'un roi ou
d'un peuple appelait, du fait de son importancel®la charge d'angoisse
qu'il contenait, a rechercher le contact avec Véndé protectrice ou bien-
veillante. Connaitre le futur était la spécialisdievins, dont les dirigeants
de haut niveau s'entouraient, recourant a leusscest La divination, en
tant qu'art ressortant de la "magie naturelle"egisé permettre la conni-
vence avec la divinité, était susceptible de fowa genre d'informations
sur l'avenir. Répétons-le, c'était dans I'Antiquité véritable profession.
De ce fait, nous ne connaissons surtout I'onirggraitique, qu'a travers le
songe considéré comme la voix de la divinité. & songes concernaient
essentiellement les relations entre hommes et dienxpays paléo-
sémitiques. Et la croyance ou, si lI'on veut, lasceence chez les prophetes
d'Israél en la realité de cette voix célestdydaqol (> na), participe d'un
ancestral héritage. Il est donc nécessaire de memusqu'aux documents
les plus anciens connus en ce début du ®Xsfécle, pour comprendre
«comment et par quels moyens un pont a été jetiessis de I'abime qui
sépare le divin de I'humain.»

Cette population de l'antique Mésopotamie que fules Sumériens exer-
¢a, sauf exception, une influence considérabldesureligions de tous les
peuples sémites. Sachant cela, et sachant aussie$ religions furent

pratiguement modelées a l'image de celle de Suhreest pas possible de

102 néyouah(ms1aa) = prophétie enévyim(= prophétes) pluriel de nabi<a3) = prophéte.
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passer sous silence les idées et croyances sumgsidPourtant les Sumé-
riens n'étaient pas des Sémites. Par ailleursdigganisation sociale déve-
loppée accordait au prétre une prééminence recomaueeligion que le
prétre représentait remontait a une antiquité irgpéble, tant il est vrai
gue la forme la plus ancienne que nous connaissctugllement de cette
culture sumérienne, ne remonte pas a plus de 5@ J.-C. «Dans les
profondeurs de quel lointain passé faut-il recherdbs tous premiers dé-
buts d'un effort intellectuel conscient, organiiéigé vers l'acquisition des
connaissances? » Nul ne peut répondre encoreeaqeedstion qui ne sera
peut-étre jamais résolue. Toujours est-il queibacexercée par les Sumé-
riens sur les Sémites de I'Est comme de I'Ouest achisidérable. Ce sont
les Sumeériens qui ont enseigné I'écriture aux &&midn admet que les
sémites émigrerent en Mésopotamie venant de Iangdlei arabique, peu
apres la pénétration sumérienne dans cette régidioyen Orient et qu'ils
ne les supplantérent qu'aprés 1500 ans de cohiabititAlors que se dé-
veloppait cette civilisation métissée, les réves ntontinuerent pas moins,
chez les Sémites acculturés et devenus majorita@iragoir une grande im-
portance. Ainsi, en fut-il aux yeux des babylonjgmdsqu'on a retrouvé un
guide d'interprétation des réves dans la bibliatleed'Assourbanipal de
Ninive en ruines, qui date du Viécle av. J.-¢%*

Il nous semble nécessaire d'approfondir ce que mensns d'évoquer au
sujet de Sumer et d'Akkad, en scrutantdidz im lebenpréhistorique de
l'onirisme paléo-sémitique, et donc de remontetar# que nous le pour-
rons, bien avant les civilisations mésopotamienmegoriques et proto-

historiques.

1 - Lesitz im leberpréhistorique de I'onirisme paléo-sémitique.

103 Cf Alfred guillaume Prophétie et divination chez les Sémiteayot, Paris, 1950; pp.9 a
11.

194 voir & ce sujet Georges Roux, ddrs Mésopotamie(Seuil, Paris, 19952); tout son
chapitre 22, intituldes scribes de NiniveRappelons que les Babyloniens tout autant que
les Assyriens, au moins dans les classes supé&jaitegent avides de culture. Du temps de
«I'Assyrie triomphante» (750-626 av. J.-C.), la #abie faisait partie de 'Empire assy-
rien. Assurbanipal, roi d'Assyrie de 680 a 669 dérépris de belles-lettres, enrichit sa
bibliotheque a Ninive de milliers de tablettes dforénes acquises par confiscation a la
mort de son frére roi de Babylone.
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Bottero et, avant lui, L. Delaporte, dans son ligtg la Mésopotamie,
aborde les questions de la divination et des satffgélsnous apprend que
les devins constituaient en Mésopotamie proto-hgpie la seconde classe
de prétres. Ce fait nous est connu «a Lagash désengs les plus reculés.
(...) A la méme époque, d'autres prétres interprdeansonges,dhsi ou
observent divers phénoméneriddou. Tous portent le nom générique de
barou»'® Notons, une fois de plus, que divination, oragkeésages, sorts,
signes favorables ou funestes sont liés entre auxipe sorte de démarche
pré-logique qui échappe au moderne. Le songe est auanger dans cette
catégorie. Méme si cela répugne a l'esprit ratibdnemoderne, nous de-
vons admettre que pour ces esprits pré-logiguasdieux aimaient «a
communiquer avec les hommes pieux et a leur annéex€vénements par
le moyen des songed® La pratique de l'incubation, courante chez les
grands de ce monde et peut étre aussi chez lesmgmnds, consistait a
provoquer I'apparition en songe d'une divinité gdawonsulter sur l'avenir,
et plus particulierement sur l'issue d'une maladhsi que sur les remedes
appropriés, a mettre en ceuvre pour la combattran®il s'agissait «d'af-
faires importantes, le prince ou un voyant» pouwghienir des faveurs de
cette sorte, «en se couchant dans un lieu saiton<Cici, a I'appui de ce
qui vient d'étre dit, 'exemple d' « Enatoum, idtmk de Lagash’$® La-
gash fut attaqué a l'improviste par les Oumméemgalassant « le Gou-
edin de Ningirsou ». Enatoum s'étendit dans le tlende son dieu pour
connaitre, par un songe, la conduite a tenir. k& dlingirsou vint se tenir
prés de la téte de ce prince et lui promit la wetdui révélant que Babbar
marcherait & son co6t&’ Autre exemple, c'est par un songe que Gddféa

recut l'injonction de reconstruire I'Eninnou, lengipal temple de Lagash.

105 cof L, Delaporte,La Mésopotamie— Les civilisations babylonienne et assyriened renais-
sance du livre, Paris, 1923; Il y traite de lagieln dans le chapitre®ide son livre Ill, en
particulier pp.169 a 175.

196 Cf L. Delaportepp. cit; p.169.

97 bid, p. 172.

198 Ce titre est difficile & définir. Retenons ce quttit Delaportepp. cit, p.69 : « Le dieu
n'administre pas le royaume ou la ville par lui-ngrh choisit un vicaire, roi ou ishakkou,
a qui il confie le pastorat de son peuple. »

19Cf L. Delaportepp. cit; p.172. Notre auteur se référe lui-méme a l'ogerde Francois
Thureau-Danginl.es inscriptions de Sumer et d'Akkddtant de 1905; p.27.

10 Gouverneur sumérien de Girsu, cf Georges RbaMésopotamieSeuil, Paris, 1995
p. 104.
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N'y aurait-il pas, en effet, dans ce dernier casmpus venons de citer, ex-
ploitation de la crédulité du bon peuple ? Il dééie prudent, de s'abriter
derriére la caution des décrets divins, avant deneencer une entreprise
d'envergure.

Mais ce songe de Goudéa nous semble d'autanirppmtant qu'il liste
tous les détails du déroulement du processus oeirig savoir : priéres et
supplications adressées a la divinité, dialoguagégvec elle, sacrifices a
la (ou aux) divinité(s) — ici le dieu Ningirsou &tla déesse Gatoumdoung
ainsi quejn fine, celui en I'nonneur de Nind —, révélation du pdantem-
ple et surtout explications des images et persmaibns contenues dans le
songe.

Pour en avoir une idée plus concréte, nous voutdas presquén exten-
so, le texte des paroles de Goudéa conservées @agsel'des tablettes
retrouvées en Mésopotamie. Voici ce que dit GoudéAllons, que je
parle ! Ces paroles, que je les profére ! Jelsuymasteur, la souveraineté
m'a été donnée en présent. Quelque chose, au rddiéa nuit, est venu a
moi; je n'en connais pas le sens. A ma mére pjgsapporter mon songe !
Que la devineresse, celle qui a la science de cenguconvient, que ma
déesse Nina, sceur de Sirara-shoum, m'en révelens £..) O Nina, 6
reine, 6 maitresse des décrets inestimables, geineomme Enlil, fixe les
sorts, 6 ma Ning, ta parole est constante et laillplus haut point; tu es la
devineresse des dieux; tu es la reine des cont@asere interpréte des
songes, au milieu de mon songe, un homme dontlla égalait le ciel,
dont la taille égalait la terre, qui, quant a krdide sa téte, était un dieu, a
c6té de qui était I'oiseau divin Imgig, aux piegsqai était un ouragan, a la
droite et & la gauche de qui un lion était couah@, ordonné de construire
ma maison : je ne l'ai pas reconnu. Le soleil ga te la terre. Une femme
— qui n'était-elle pas ? qui était-elle ? — ...; @dlaait a la main un calame
pur; elle tenait conseil en elle-méme. Un seconarne, comme un guer-
rier,... : il tenait a la main une tablette de lapistablissait le plan d'un
temple. Devant moi le coussinet pur était placéntaile pur était disposé
dessus; la brique du destin dans le moule se titpu®a. sacré placé de-

vant moi.... Un ane était couché a terre a la ddgtenon roi.»
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La réponse de Nina est révélatrice de la struaureontenu onirique qui,
comme nous le verrons avec le songe de Pharaongd@&xplication du
songe. Nous devons comprendre cependant ici quexg@gations don-
nées par la divinité elle-méme, met le songeualaildes suites inappro-
priées qui pourraient se produire. Voyons cettemép de Nind : « O mon
pasteur, ton songe, moi, je veux te I'expliqueourpce qui est de 'homme
dont la taille égalait le ciel, (etc), c'est moar& Ningirsou : il t'ordonnait
de construire sa maison de I'Eninnou. Le soleiégait devant toi, c'est ton
dieu, Ningizida : comme le soleil il sort de terte.jeune femme qui..., qui
tenait a la main un calame pur, (etc), c'est ma dtimaba : I'étoile pure de
la construction du temple elle t'annoncait. Le sechomme qui, comme
un guerrier..., (etc), c'est Nindoub : il... le plantdmple. Le coussinet pur
placé devant toi, le moule disposé dessus, la &rifyudestin qui se trouvait
dans le moule, c'est la brique de I'Eninnou. Q@aant. sacré placé devant
toi, que... cela signifie que pour construire le teendevant toi aucun plai-
sir ne pénétrera. Quant a I'ane (etc), c'estdans I'Eninnou, comme..., tu
t'étends a terre.» Nind, aprés avoir donné dee®nolour que soient faites
encore des offrandes au dieu, conclut le songeegite promesse : «Ningir-
sou... te révélera le plan de son temple; le guedoat les décrets te béni-
ra.»

Notons encore que l'apparition en songe de Nindiest due comme le
souligne le texte & une séance d'incubation, gugiest dit : «comme...,
tu t'étends a terre

Notons enfin qu'il ne peut-étre question pour li@mmes de changer quoi
gue ce soit d'un plan révélé par un dieu. «Deujenaihs plus tard, le der-
nier roi de Babylone, Nabonide, est invité lui ayss un songe a rebatir
un temple, I'Ehoulhoul de Sin & Harran'»

Nous pouvons maintenant aborder notre exploratiboadpus biblique qui

recéle un contenu onirique plus précisément hébeaiq

2 - L'onirisme hébraique : les différents exemplesrés de la Genése.

ML Cf Frangois Thureau-Dangiop. cit.; pp. 137 et suiv.; et L. Delaporiap. cit; pp. 172
al74.
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Commencons par la Genese, en excluant pour l'inlgaméves de Joseph
et du pharaon auxqguels nous consacrerons un dgesiemt particulier. Et
tout d'abord, examinons le songe d'Abimelek., wptgn et donc comme
Pharaon une personnalité non sémitique.

Abraham était venu séjourner a Gérar au pays dwewégrritoire alors
possédé par I'Egypte. Abimélek avait fait enlevamaS|'épouse d'Abraham.
Ce dernier l'avait présentée comme sa sceur. lee d@&bimélek advint
pour I'empécher d'avoir un commerce charnel avea. & effet, «Dieu
visita Abimélek en songe, pendant la nuit, et iti dtu va mourir a cause
de la femme que tu as prise, car elle est une femar&e".» Comme Abi-
mélek proteste de son innocence, et de sa bonnd'datant qu'il ne s'était
pas encore approché d'elle, «Dieu lui répondit deusenge : "Moi aussi je
sais que tu as fait cela en bonne consciencegstaricore moi qui t'ai rete-
nu de pécher contre moi. Aussi n'ai-je pas perméstq la touches. Main-
tenant, rends la femme de cet homme : il est ptepdtal intercédera pour
toi afin que tu vives.»

Ce réve prouve que la Bible ne dénie pas aux pddepessibilité d'avoir
des visions suscitées par Dieu, comme on le vasigaour Pharaon et Na-
buchodonosor. Les interprétes hébreux ou judéenhsinsi l'occasion de
montrer la supériorité du Dieu d'Israél qui, nouidedtexte biblique, est en
réalité le véritable interprete parlant par leuudte. Au passage, faisons
encore une remarque. Bien que le texte bibliquéad®que Dieu visite
Abimélek en songe, on peut considérer que ce dearfait un réve prémo-
nitoire.

Convoquons maintenant le récit "yahviste" du remtlement des promes-
ses et de l'alliance divines faites a Abram, gestnpas encore a ce moment
la Abraham. A I'époque considérée par ce récfgildu patriarche est mise
a I'épreuve car ces promesses tardent a se réafitertexte de la Genése
décrit laconiqguement les choses : «comme le salkilt se coucher, un
profond sommeil tomba sur Abram et voici qu'unaffe saisit.%'* Dans
ce sommeil, Abram a-t-il vu dans un songe prémanitle destin de sa

postérité ? Le texte ne le dit pas explicitemergisnia suite le laisse enten-

12Cf Gn 15,1-21. (BJ).
13 Cf Gn 15,12. (BJ).
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dre qui ajoute : «Yahvé dit a Abram : "Sache biee tgs descendants se-
ront des étrangers dans un pays qui ne sera &g ldls y seront esclaves,
et on les opprimera pendant quatre cents &f©# a en plus ici la descrip-
tion de cetteémotion des profondeuyrdont parle Danielle Hervieux-Léger,
concept qu'elle a sans doute elle-méme empruntéknhBim.**®

Mais, il nous semble que lillustration biblique cktte émotion des profon-
deurs est encore plus clairement patente danddtoredu songe qu'eut
Jacob en chemin pour Haran, fuyant Bersabée airlgeance de son frere.
Le caractére numinique y est beaucoup plus neteesens notamment que
I'émotion est bien révélatrice du numineux. Il gleal'insolite, de I'anormal,
de l'inquiétant parfois, de l'irrationnel aussinslde réve. Or linquiétant
comme l'insolite sont par excellence épiphaniquawineux : comme par
exemple ce qui arriva a Jacob dans un certaindieil dormit. «Il eut un
songe : voila qu'une échelle était plantée en &rigue son sommet attei-
gnait le ciel et des anges de Dieu y montaientlestendaient!» Yahvé se
tint devant lui. Il se présenta a Jacob comme d&ablieu de son ancétre
Abraham et de son pere Isaac. Yahvé lui rappels édopromesse de pos-
session de la "terre promise" qu'll avait faitelirafhiam et sa descendance.
Puis Il renouvela a Jacob la promesse d'une ptstarombreuse comme la
poussiere du sol», débordant «a I'occident etri@ty au septentrion et au
midi», toutes les nations du monde se bénissars ldafutur, par lui et par
sa descendance. Au réveil, Jacob «eut peur et@ite ce lieu est redouta-
ble! Ce n'est rien moins qu'une maison de Diea potte du ciel!$°
Mentionnons un autre songe. Alors que Jacob, @eirefHarran, est dans
'angoisse et se prépare a rencontrer Esau, é tlgtnuit avec un inconnu.
Cet inconnu, d'aprés la tradition juive seraitdame Jacob. D’autres pen-
sent que c’est 'ange d’Esail. D'autres enfin pangee I'ange de Dieu ou
Dieu lui-méme se révele en personne. Nous ne cheneh pas a trancher
entre ces interprétations au sujet de cet inconma gpourtant une person-
nalité numinique, comme nous le verrons. Le textgsrdit qu'il «eut gran-

d'peur et se sentit angoissé» quand ses messem@sant de leur ambas-

14 cf Gn 15,13. (BJ).
115 Cf Danielle Hervieux-Léget,a Religion pour mémoireCerf, Paris, 1993.
16 Cf Gn 28,10-17. (BJ).
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sade auprés d'Esadl, lui apprirent que ce derrappraichait avec quatre
cents hommes. Jacob demanda alors a Dieu de largecar il appréhen-
dait le mal que son frére pouvait faire aux siéhss il prit toutes disposi-
tions pour faire fléchir les sentiments d'animosig son frere. Mais que
signifie cette lutte étrange? Jacob veut étre péanison adversaire numini-
gue, gu'il soit ou non l'ange d'Esall, au coursadeaffrontement spirituel
aux conséquences psychosomatiques. Il espere téebéeiediction obtenir
la faveur d'Esad, tout au moins le courage de riddroLe combat se ter-
mine par le changement de nom de Jacob, qui slappaiésormais
Israél*’Ce changement de nom estposteriori le présage que Jacob
triomphera de la vindicte de son frére, sans gudlt affrontement. Cette
rencontre avec son frere préoccupe Jacob a tet palih a, de nuit, une
étrange lutte spirituelle. Cette lutte a-t-elleliew réellement ? N'était ce
pas plutot le réve d'un homme angoissé mais awsss$é qui finit par
trouver le sommeil ? Quoiqu'il en soit de cet ég@mevénement, Jacob ne
parvient pas a avoir connaissance du nom de sarsaike. Celui-ci refuse
de le lui donner. Il reste inconnu. L'entité quifhit face garde un caractére
voulu d'obscurité, qui nous conduit & y voir la siene opérée par Jacob lui-
méme sur une gémellité conflictuelle possiblemeatritide. Ce qui est
encore une caractéristique du réve. Il se poud@itc, si notre analyse est
bonne, que Jacob ait "lutté" plutét contre I'ange Rieu qu'avec l'ange
d'Esall, a l'occasion de cette expérience clairewnbsfiltrant de sorin-

17.Cf Gn 32,4-33. (BJ). Le passage de la bénédiafimn Jacob veut arracher & I'ange du
Seigneur (Gn 32, 27-29) est significatif d'unedutiystérieuse (peut étre est-ce en songe,
mais le texte ne le laisse pas entendre) qui I'andésurmonter sa peur. Ayant lutté sans
fléchir toute la nuit jusqu'a l'aurore avec Dipar le truchement d'une"puissance céleste",
comme le traduit ZK (29b), Jacob a acquis le coairdigborder son frére. Le nom que
porte désormais Jacob est "Israél". La significatle ce nom se comprend par le contexte
de lutte, mais pas forcément de victoire contrauDi&a marque de cette lutte s'inscrit dans
le corps de Jacob. Nous y voyons comme un effethmspmatique, si I'on peut dire, d'une
lutte spirituelle qui a d( se dérouler en song&éhteu porte : ©21M DowWRDY
DTSNV MM - 9D ONTDN D Taw Y TmRY 3pwr 85 msm » (Gn 32,29), avec
I'utilisation du verbemir (sara) = lutter, combattre. Dont la traductiom@kement littérale
serait : il dit : ton nom n'est plus encore dad ce n'est Israél car tu as lutté avec Dieu
et avec les hommes tu pourras (= tu seras cagallgter). On ne peut admettre |'étymo-
logie populaire que donne BJ du nom "Israél" [eterm) p. 41] «Il a été fort contre Dieu».

Il n'y a nulle part le terme "contre", ni du refteverbe "étre fort", dans ce nom. Il n'y a
qgue le mot "Dieu” et le verbanir a I'inaccompli, qui signifie : "lutter" (ou "comtige").
Nous penchons donc pour «Dieu combattra», solendat«avec Jacob», dans le sens
«aux cotés de Jacob».
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conscient spirituepour reprendre ce concept de Victor Frankl. Rouyte
patriarche donne a ce lieu hiérotopique le norPeleue] ayant conscience
d'avoir vu Dieu face a face et néanmoins d'avamserveé la vie: «car, dit-
il, jai vu Dieu face & face et jai eu la vie saw¥™® Peut étre qu'a son ré-
veil, Jacob n'a ressenti que I'émotion des proforgdehérente au caractere
numinigue de son expérience onirique.

Pour en terminer avec la série onirique de Jadghakns encore par pa-
renthése, que Laban se dit favorisé par des preshigedit-il pas a Jacob
lors de leur discussion au sujet du salaire degsoidre : «j'ai appris par les
présages que Yahvé m'avait béni & cause de tdBOh peut constater que
nombre de personnages bibliques baignent dansimatajue nous quali-
fierons de magique. Fermons la parenthése.

Voyons maintenant le cas de Joseph d'une part cagwear, autrement dit
sujet de ses propres réves, et d'autre part comtapliiete des deux réves
des serviteurs de Pharaon ainsi que des deux déviesitre de I'Egypte en
personne. On surnomme souvent Joseph de "Maitreédes”, deba'al
hahaalomoth (MmSm Sva). Outre I'opposition avec ses fréres qui dura
vingt deux ans avant de trouver une issue heuressg,réves lui valurent
d'étre vendu comme esclave puis de faire de l@amriks furent en revan-

che le moyen par la suite de sa prodigieuse asmensi

3 - Joseph réveur et interpréte. Les deux réves dharaon.

18 Cf Gn 32, 31. (BJ). Le mot Penuel, en hébrenus, se décompose enio = visage,
face+ Sx = Dieu

19¢cf Gn 30, 27 qui dit : @553 own ~3313m nwm » (Nihacheti vayévarekhéni Hachem
biguelalékha avec I'emploi du verbeirma (nihéch qui signifie interpréter les présages.
Voir a ce sujet, la traduction et le commentaitgid' Munk, dand.a voix de la Torahp.
317. Munk traduit : «je sais par magie». Ajoutonseq hébreu, divination et présage,
appartenant au méme champ sémantique racinalseetaahach (zim) et le devimétach

Or, le serpent se dit ausshach Ce qui peut nous inciter a y voir une filiatictnsologi-
qgue et mythique avec le culte magique égyptienath,2in mauvais dieu, pervers et vio-
lent. I menait un combat incessant a Horus ettduai son frere jumeau Osiris. Seth était
représenté dans plusieurs nomes sous forme typhmanices serpents étaient les attributs
de Typhon, le dieu égyptien du mal. Seth était tangf magicien dont le pouvoir trés re-
doutable tenait en échec les dieux lumineux. Homeheseux et la nature elle-méme avait
peur de Seth. Son pouvoir se manifestait conttenéére. Et, de méme que I'obscurité et
la nuit physique était son domaine, de méme lamoitale, le Mal étaient son ceuvre. Cf
A. Moret, Le Nil et la civilisation égyptiennéa renaissance du livre, Paris, 1926; pp. 77 a
82. Cf aussi E. Royston PikBjctionnaire des religionspuf, Paris, 1954; pp; 239 (pour
Osiris), 153 (pour Horus), 165 (pour Isis), 285upserpent, ophiolatrie et Seth) enfin 116
a 118 (pour Egypte ancienne).
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Et, tout d'abord, rappelons les propres réves deploqu’on peut considé-
rer comme des prémonitions se rapportant a sampesplus qu’a des pro-
phéties. En l'occurrence, les deux songes de pnestent devant Joseph.
Prosternement des gerbes représentant les ones, fpgris celui du soleil,
de la lune et des onze étoiles, représentant deencémderniers auxquels
s'ajoutent cette fois son pére Jacob et sa meireeRac

Rappelons le récit qu'en donne la Bible. «Or Josgphun songe et il en fit
part & ses fréres. Il leur dit : "Ecoutez le réuve ¢jai fait : il me paraissait
gue nous étions a lier des gerbes dans les chatpsici que ma gerbe se
dressa et qu'elle se tint debout, et vos gerbe®llerent”. Ses freres ré-
pondirent : "Voudrais-tu donc régner sur nous erouobien nous dominer
en maitre ?" et ils le hairent encore plus, a cdesses réves et de ses pro-
pos.» On peut tirer de ce régamo que la contextualisation est bien celle
de la vie quotidienne de pasteurs plus ou moinsrgadsés et qui prati-
guent un peu d'agricultur&ecundoque linterprétation données par les
freres de Joseph est littérale. Elle est susciédap haine et la jalousie. lls
pensent que Joseph se considére comme supérienit sene percoivent
pas le sens prophétique que peut-étre Joseph haem@nore puisque le
futur le verra accéder a la fonction de vice-r&igypte.

Ce réve est suivi peu aprés d'un autre dont lauteest identique, et qu'il
raconte aussi a ses freres et a son pére : «htareefait un réve : il me
paraissait que le soleil, la lune et les étoileprasternaient devant moi."»
La malveillance de ses freres ne fait qu'empirecae second songe. Si le
songe est réitéré, c'est qu'il se produira noutadiible & propos des deux
songes de Pharaon : «si le songe de Pharaonesiesivelé deux fois, c'est
que la chose est bien décidée de la part de Diewt?’.0On peut encore
constater que le contexte du réve est celui duggmyséleste que ces ber-
gers contemplent quotidiennement jour et nuit. égle de contextualisa-
tion, si toutefois on peut parler de regle, eseittore vérifiée. Mais, il est
impossible d'ignorer une anomalie dans ce sedg@&relde prosternation. Le

pere de Jacob ainsi que ses fréres ont tout de saigi le sens immeédiat du

120 cf Gn 41, 32. BJ.
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songe. Le soleil figure Jacob, la lune représersehBl et les onze étoiles,
les onze fréres. Or Rachel est déja mtrt€ette anomalie de la présence
de la lune dans le second réve de Jacob permet daus@rifier que le
temps du réve ne coincide pas forcément avec della réalité. Doit-on
pour autant postuler une sorte d'intemporalité &e r? Il existe une autre
explication possible, celle du TB dans le tr&&rakhoth ou R. Berachia
nous dit que «si méme une partie d'un songe siseghd reste ne se réalise
pas.» Et il ajoute comme exemple qu'on le voitlpaéve de Joseph ou la
lune est présente (Gn 38,9), alors méme que cehl&arait pas lieu de
figurer dans la symbolique, puisque si le solefirésente bien symboli-
guement Jacob comme les onze étoiles ses fre@me&® (représentée par
la lune) n'était plus la». R. Berachia nous dikijétait impossible que cela
se réalisat en entier», comme le montre l'anom@leesage nous semble
utiliser cet exemple a des fins de généralisationr gustifier sa sentence.
La cinquieme des treize midoth de R. Yismaél paeaiteffet, de nature a
justifier cette généralisation, puisqu'il s'agértes a partir d'un cas particu-
lier, de l'inférence d'une régle générale permettatendre la portée du cas
particulier’??

Il nous parait intéressant de résumer ici le contaien que fait Elie
Munk'* de ces passages oniriques de la Genése reldifseph. «En met-
tant ainsi, écrit-il, les réves en relief, I'Ecriéusemble vouloir attirer notre
attention sur I'éminente valeur des facteurs oratels, tels que le réve,
dans l'existence humaine. Toute la vie d'un homew @ire dominée par ce
facteur et son influence peut se répercuter jusgudes destinées histori-
gues de toute une nation. (...) les réves de Josggs bien que ceux des
officiers de Pharaon et de Pharaon contiennentrée&lations d'événe-
ments futurs qui ne peuvent émaner que d'une stramtgcendante, et cette
constatation souleve a nouveau le vieux problersealgports entre la pré-

destination et le libre arbitre.» Elie Munk citens exposer leur réponse a

121 D'aprés Gn 35, 19.

122 Cf |a Baraita sur les midoth de R. Yichmaél pdtam linterprétation de la Torah.
C'est le cinquiéme "principe" que nous visons &isavoir &521 von», littéralement : a
partir du particulier une régle générale. La n@®) . 51 du livre de priéres "L'arme de la
parole" (Editions Sine-Chine, Gagny, 1994), préciseropos de ce principe que «le cas
général est alors interprété en fonction du catscpéer qui le limite.»

123 Elie Munk,op. cit, Vol. I; p. 383.
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cette vieille question, des penseurs tels IsaamArde Malbim (en polémi-
gue avec ce dernier) et Rabbi J. L. Bloch. Il egpoéanmoins celle de R.
Jacob b. Ascher, a savoir «que les réves de Josefdisaient que refléter
les pensées qui I'animaient durant la journée @tengageait, par conseé-
guent, sa seule responsabilité.» Mais, c'est ketde Maimonide qui a, sur
ce sujet, la faveur de notre commentateur. SeldRalmbam (c’est-a-dire
Maimonide), explique Elie Munk, «cet éternel peshe» n'est accessible
gu'a la pensée divine, fondamentalement transcém@an rapport a la pen-
sée humaine. Elie Munk ajoute que «l'enchevétremertaction humaine
et de l'action providentielle est, en effet, teéqul étre vivant ne peut dé-
celer le mystérieux mécanisme (...). ¢*Maimonide semble cependant
vouloir défendre la thése que Dieu lui-méme dirigehbre arbitre des fils
de Jacob, de maniere a leur faire accomplir, aikesar, un grand acte qui

était dans le plan de la providence (...).»

Apres avoir pris connaissance d'un Joseph réveempps maintenant celle
d'un Maitre des réves, d'uBa'al halomoth qui interpréte les songes de
deux officiers de Pharaon, I'un grand Echansolaetré grand Panetier. La
Genése nous en fait un récit fort développé donisrallons extraire les
grandes lignes. Joseph vendu par ses freres,dtéa par Potiphar minis-
tre de Pharaon. Un jour, la femme de Potiphar voeihirainer Joseph a
avoir un commerce charnel avec elle. Joseph sisaefTres irritée, cette
femme l'accusa injustement et Joseph fut jeté @orppar Potiphar. Le
gouverneur de cette prison royale le prit en aitbectet lui confia la sur-
veillance des autres prisonniers. Il arriva pasude que Pharaon fit empri-
sonner son grand échanson et son grand panetigpalgies d'une faute
contre sa personne. Un matin, Joseph les voyaocqugés, leur en de-
manda la raison. Ils avaient eu chacun un réveetsenne pour l'interpre-
ter.» Les egyptiens, nous avons eu déja I'occalde dire, attachaient aux
songes une valeur de présages. Joseph leur répuredgteul Dieu pouvait
en donner linterprétation et la révéler. Le graéctanson raconta alors le

sien. Joseph lui déclara que dans trois joursrdisgétabli dans sa charge.

124 Cf Le Guide des Egarésome Il, au chap. 48.
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Puis, lui demanda de se souvenir de lui afin d@ile sortir de prison, en
intercédant aupres de Pharaon. Ensuite, se fuduawdtl grand panetier de
raconter et de se faire interpréter son réve. Jokemgléclara que dans trois
jours il serait pendu au gibet et que les oiseaunmlangeraient la chair.
Cette double prédiction se réalisa, mais I'échamentré en faveur, oublia
Joseph.

On peut tirer de ces deux réves plusieurs enseigmismau sujet de leur
construction symbolique. D'un coté : les trois samta du cep de vigne, le
bourgeonnement avec la montée en fleur, le mimissedu raisin, leur jus
exprimé dans la coupe de Pharaon. Soit autantgiessifavorables présa-
geant un dénouement heureux et rapide. Trois sasrpenr trois jours. De
l'autre : trois corbeilles de gateaux sur la tétdes oiseaux mangeant dans
la corbeille du dessus contenant les patisseriddhdeaon, signe défavora-
ble présageant un dénouement facheux et rapides dodoeilles pour trois
jours. Au passage soulignons que le caractére gpulugique de contex-
tualité est respecté. Toutes les images de ces @ plausibles. Elles
reflétent exactement le quotidien de ces deuxiefcroyaux. Ce sont des
images d'une réalité vécue. Le psychisme de c&senff n'a aucun travail a
faire, pourrait-on dire, pour les puiser dans ledémoire. Tout cela donne
un caractere d'authenticité a ces réves. Par @)le(...) le réveur est tou-
jours présent dans son propre songe; (...). Il ygbtenjours part, et a titre
d'acteur principal. »

Passons maintenant aux deux songes de Pharaongdegluaches et celui
des épis. A son réveil, en effet, Pharaon ne seiaoiupas du sens de ses
deux réves. Il en est tourmenté. Il a pourtanolevenir qu’il avait claire-
ment percu ce sens au cours de ses réves. Orge'sshs latent qui, en fin
de compte, structure tout réve. Et il n'y a paseles sans intention et vice
versa. C'est, pour nous, l'intentionnalité qui metlapparition du réve chez
le réveur. Nous aurons l'occasion de développergauite ce caractere
d'intentionnalité. Mais revenons a notre récituled'interprétation fournie
par Joseph permet de ramener ce sens a la corsake. Il Iégitime
ainsi par son effet l'interprétation de JosephMigrash explique que Dieu

contrecarra la sagesse de tous les sages du roy@avies, magiciens,
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astrologues) afin que, seul, Joseph puisse ddmx@tication correcte et
véritable, condition nécessaire pour qu'il puisseedir vice-roi d'Egypte.
Le Midrach en veut pour preuve que Dieu fit enesgue Joseph soit appe-
Ié en dernier, les mauvaises interprétations agenepuisées par tous les
sages égyptiens. En effet, si Joseph avait intgérpgééve de Pharaon avant
les devins, les magiciens ou les astrologues égymticeux-ci auraient pu
prétendre avoir exactement la méme interprétation Ipseph. Le réle du
grand échanson qui se souvi@ntfine s'avere providentiel, en tant qu'ins-
trument de la volonté divine. On voit que dan8ilale, s'affirme la foi en
la conduite du monde en général et d'Israél ericpher, par Dieu en per-
sonne. Du reste, Joseph s'en remet a Dieu pouégeo@ l'interprétation
des deux réves de PharddnJoseph, en effet, rappelle que l'interprétation
n'est pas entre ses mains et que c'est Dieu luiemdam pourra l'aider a

trouver la véritable explication.

4 - Les autres réves du Tanakh : ceux des rois e¢sl prophétes.

Nous allons explorer maintenant deux songes deblie Bébraique (le Ta-
nach). Le premier a trait a Samuel appelé par Desecond a Salomon
demandant a Dieu la sagesse.

L'appel de Dieu a Samuel est un passage de I'APauirait passer pour
un cas d'incubatioff® En effet, Samuel, enfant confié au grand-prétie El
dort une nuit dans le Temple de I'Eternel a Silee jeune Samuel servait
donc Yahvé en présence d'Eli; et en ce temps Btait rare que Yahvé
parlat, les visions n'étaient pas frequentes. (.li.)était couché dans sa
chambre (...) et Samuel était couché dans le sanetdai Yahvé, la ou se
trouvait lI'arche de Dieu.» Or, c'est précisémentessus de l'arche que,
comme en attestent Ezéchiel et ISafd'Eternel se rend présent et commu-
nique ses ordres. Par trois fois, une voix ev&lanuel, I'appelant par son

nom. Samuel, croyant que c'était Eli qui I'appelatla réveiller le grand

125Cf Gn 41, 16 : «Ce n'est pas moi, c'est Dieusqura tranquilliser Pharaon.»

?°cf 1S 3,2-9.

127 cf Ez 25, 22 et Is 6. Par ailleurs, nous reprericirss notre compte la remarque que la
BJ nous livre en note |); p. 281.
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prétre. Ce dernier ne l'ayant nullement appeléa @amuél, par deux fois,
de se recoucher et de dormir. La troisieme foid ¢BMprit que c'était

Yahvé qui appelait I'enfant et il dit & Samuelldtase recoucher et, si un
nouvel appel se présentait, de dire : «Parle, Yaloa¢ ton serviteur

écoute». Au quatrieme appel, Samuel répondit :lePaar ton serviteur

écoute», et I'Eternel lui demanda d'annoncer lal@aomation de la maison
d'Eli pour toujours, parce qu'il n‘avait pas cagrges fils qui maudissaient
Dieu.

Le psychanalyste juif Victor Frankl commente cesage de la fagon sui-
vante : «<Méme le prophéte donc, alors qu'il étafidet, a méconnu comme
tel I'appel que lui adressait la transcendance.r@emh un homme ordinaire
serait-il a méme de reconnaitre sans plus de dlifis le caractere trans-
cendant de cette voix qu'il pergoit dans sa conseienorale ? Et comment
serions-nous surpris s'il prend ordinairement ppelque chose provenant
de lui-méme la voix qui, dans sa conscience mosderesse a lui ? » Et
Frankl d'ajouter : «L'homme irréligieux est donduceui s'en tient a la

facticité de la conscience morale, celui qui starpbur ainsi dire a son seul
aspect immanent — et qui s'arréte donc prématurémeuavons-nous dire,

car il considere cette conscience comme un toutigleterme, comme la

derniére instance devant laquelle il ait & réponidrees actes3

128 Cf Victor Frankl,Le dieu inconsciente centurion, Paris, 1975; p. 54. Dans le chapitr
4 de ce livre, intituld 'interprétation des réves selon I'analyse exisédliet I'auteur déve-
loppe sa conception de l'interprétation des réwdsnsla forme d'analyse qu'il appelle
l'analyse existentielleL'auteur y postule I'existence d'intonscient spirituglcar ses ob-
servations cliniques lui ont fait rencontrer jusglans l'inconscient les questions religieu-
ses de ses patients. Cette présence montre qoeni@st atteint dans ses raisons de vivre
par des frustrations que l'auteur qualifie d'exisédles. C'est donc dans ses détresses qu'il
faut rejoindre le patient pour pouvoir l'aider.niconscient n'est pas investi, comme le
pensent les tenants du freudisme, par la déhitdo. Pour Frankl, «il y a non seulement
une libido inconsciente ou refoulée, mais aussi ueligio inconsciente ou refoulée.» I
range la premiére dans ce qu'il appéifeonscient instinctifalors que la seconde reléve-
rait par essence d'unconscient spirituelLe chapitre 5 de son ouvrage est intituk
transcendance de la conscience mardteankl considére la conscience morale comme
quelque chose de bien plus élevé qegn Son argumentation repose sur la liberté du moi
a I'égard du ca. S'il n'en était pas ainsi il niyai, pour lui, pas d'existence responsable.
«La liberté de la volonté humaine est donc libketdvers"” les pulsions pour une existence
personnelle (...).» L'obéissance a la conscience ljogse congoit, selon lui, que si dans
la compréhension de soi-méme, la conscience meealaanifeste comme un phénomeéne
qui dépasse la simple nature humaine. Autrementéise concoit que si I'homme se place
du point de vue de la transcendance pour se coagresvi-méme et donner sens a son
existence. «Je comprenais ainsi, nous dit-il, [énpiméneconscience moraleon seule-
ment dans sa facticité psychologique mais dansmeadendantalité essentielle.»
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En consignant ici ce commentaire de Frankl, noosswoulu revenir, sur
notre discussion au sujet de l'existence d'unamgst transcendante susci-
tant, construisant et dirigeant le réve. S'il $;agpmme dans la culture hel-
Iénistique, de I'enfermement dans un destin, degti@ les dieux eux-
mémes ne peuvent changer, 'homme plie alors $nstahce supréme, que
ce destin personnifie. En revanche, s'il s'agihel'instance morale trans-
cendante, elle se doit d'étre obéie pour préseladiberté d'une existence
personnelle et, partant, pour échapper a I'esctagtag pulsions.

Les exemples fournis par la culture hellénistiqu@)s montrent que, méme
avertie par les dieux, la volonté humaine de camtaule destin n‘aboutit
gu'a le réaliser, comme nous l'avons vu polsolege pernicieux et, trom-
peur, chez Homere, songe manipulant Agamemnon. La t®lbomaine
ne peut rien changer au cours du destin. La prédéisn "paienne”, que
constitue en quelque sorte cette impossibilitéhadipper a son destin, est
rappelée par le réve ou, comme on voudra, ann@ardei.

L'exemple de Paris, le fils de Priam, illustrerbaussi cette impossibilité
de contrecarrer le destin. Afin de le sauver, Hatisécarté du palais deés la
naissance, par sa mere Hécube, le confiant a dgerbede la montagne.
En effet, Priam avait ordonné de faire périr leveau-né, suite a un réve
fait par Hécube quelques temps avant la naissamterdant. Dans ce réve
prémonitoire qui avait paru facheux a Priam, Hécolgdtait au monde un
flambeau dont le feu se communiquait a la villeTaeie. Malgré cette
demi précaution, Paris devenu adulte, n'en seranmass la cause de la
guerre de Troie, en enlevant Hélene la femme deéMén

Mais, nous comparerons cette prédestination aviée qe'on peut déceler
chez les Sémites, dans la typologie comparativenguis nous proposons
d'établir dans un chapitre ultérieur. Pour l'instaous continuons a explo-
rer I'onirique biblique avec le célébre songe dergan.

Salomon n'avait pas encore fait construire le Tengd Jérusalem, c'est
pourquoi il allait sur «le plus grand haut lieu»égait Gabadn pour y sacri-
fier. Il avait déja «offert mille holocaustes» $autel de ce haut lieu. Yah-

vé apparut donc une nuit en songe a Salomon, a6Bafa_e songe dé-

1291 R 3,5-15. (BJ).
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bute sous forme d'un dialogue entre la divinitSatomon. C'est Dieu qui
prend linitiative par une premiére question : «@ede ce que je dois te
donner», dit-il a Salomon. Et Salomon, dans sanm&pocommence par

(1174

rappeler la bienveillance divine témoignée a sae [pavid, puis son "éta-
blissement" par la volonté divine sur le tréne de pere, enfin son inquié-
tude, alors que tout jeune homme sans expérienice échoit la conduite
d'un peuple nombreu?’ D'ou la formulation de sa requéte conclusive :
«Donne a ton serviteur un cceur plein de jugemeunt @iscerner le bien et
le mal, car qui pourrait gouverner ton peuple, gsi si grand ? » On
connait la réponse de Dieu qui accorde non seulemencceur sage et
intelligent», mais aussi gloire, richesse et s@senve de suivre les voies
du Seigneur, une longue vie. Ce songe est suild ddation du non moins
fameux jugement de Salomon. Ce jugement permesagdesse de ce roi de
s'exercer sur le champ, en discernant laquelledées femmes était la
vraie mere de I'enfant resté vivant. Les deux séaie font donc qu'un.
Puisque Dieu a promis au roi la sagesse, celle-sevmanifester immeédia-
tement et aux yeux de tout Israél.

Au passage soulignons que le contenu du songaegdpél a l'immémoriale
sapience juive, typique par le processus opératpifelle adopte et qui
consiste dans le questionnement. Un midrash nel faéts le rapproche-
ment entre la force du questionnemidmbahmah(m» no), littéralement « la
force du quoi », et le mot hébrakhma(m=r) qui signifie sagess€&. Ce
réve dénote bien l'intense préoccupation diurngdoe roi qui sent confu-
sément qu'on ne peut gouverner et administrer upl@esans le recours a
la «sagesse pratique, non pas pour sa propre ¢enadais pour celle du
peuple.$*? Son inconscient fonctionne de jour comme de rMiis la
réponse au souci constant qui taraude le roi seiléédans I'activité noc-

turne de son inconscient parce qu'il se trouve danétat de relachement

0 Cf le texte hébreu qui porte 8z nxx v8 85 P Twa "2, littéralement : "je suis
un petit gargcon (= un jeune adolescent) je ne sausartir et ni venir." ZK traduit : «et je
suis un tout jeune homme, inhabile & me conduikaws pensons comme Stéphane Zag-
dansky qu'en réalité le mot & mot en hébreu pduckinoter le principe sapientiel de
l'aller/retour, du balancement. C'est pourquoi oargait traduire : "je suis trop jeune, je ne
saurai pas faire des aller — retour." Sous entémgour et le contre, i.e. le discernement.
131 On voit qu'en hébreu, il y a juste une inversies deux lettres khaby et et (7). Khoah

= force + mah = quoi, c'est-a-dire la force du quoencore la force du questionnement.

132 Cf la note a) de la BJ, p. 343.
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di au sommeil. Cette réponse prend dans le sorfgenta de cette démar-
che caractéristique du questionnement qui se peatitans la pensée sa-
pientielle immémoriale des israélites. Nous pensgpresle rédacteur inspiré
débute volontairement son récit par l'interventdm l'instance transcen-
dante qu'est la divinité des israélites. L'altéd&cette instance transcen-
dante est manifestée par la question adressémm@al Ceci nous permet
de faire le rapprochement avec la conception frankke que nous venons

d'aborder succinctement, a propos de Samuel.

«C'est par I'entremise du réve que sont consaesésrbphetes Isaie (Is 6),
Jérémie (Jr 1), ou Ezéchiel (Ez £¥3C’est bien ce que le Livre des Nom-
bres (Nb 12,6-8) enseigne lorsqu’il précise : «vé&aldit : s’il y a parmi
vous un prophéte, c’est en visidmamarea =ax2) que je me révéle a
lui, c’est en songeb@halom = o17n2) que je lui parle. Il n’en est pas ainsi
de mon serviteur Moise, lui est a demeure dans miaom. Je lui parle
bouche a bouche, non en énigrbesidoth (m7n2a ; de : 77°n = énigme) et

il voit la forme de Yahvé. »

Le livre d'lsaie décrit en effet la vocatida ce prophete. Isaie a envi-
ron vingt cing ans a la mort du roi Ozias en 740Ja€. Le futur prophéte
recoit cette vocation lors d’'un songe dans le Tendga Jérusalem. Il "voit"
('hébreu utilise le verbedah : nxn) en songe I'Eternel sur un tréne élevé,
des Séraphins se tenant au-dessous deetlili,"entend"” le Sanctus cé-
leste (laQuédoucha chemimitjue ces derniers se crient I'un a I'autre, puis
il "voit" 'un des Séraphins volant vers lui pouenir lui purifier les levres
avec une braise prise sur l'autel. Sa missionduiaéors confiée : il est en-
voyé comme messager vers le peuple gu'il doit eenidir d’oreille et dont
il doit boucher les yeux. Car le peuple ne doit pais ni entendre, ni com-
prendre, ni se convertir, c’est pourquoi les vikesont désertées et inhabi-
tées, la campagne vide. «Cette vision, nous dibta h) de la BJ, (...) se
trouve bien a sa place en tételdure de 'Emmanuetjui groupe les ora-
cles relatifs a la guerre syro-éphraimite (...).»

133 Cf Sophie Jamayp. cit; p.23.

Tout ou partie de ce document ne peut étre difflass autorisation de son auteur 89



Jacques Plas Thése de Doctorat Universitéviigtz 90

Le livre de Jérémie relate la vocation du prophétgui la parole de
I'Eternel fut adressée aux jours du roi Josias dan®izieme année de son
regne (626 av. J.-C.). Elle lui est adressée egesdietablissant comme
prophéte des nations (Jr 1,5c). Il doit aller erss ceux a qui Yahve lui
ordonnera. Il recoit des oraclesépum Hachemaw:n axi). Il voit une
branche de veilleur ('amandier) ce qui signifieegdahvé veille a ce que
sa parole s’accomplisse. Il voit aussi une marmiebouillonne dont le
contenu penche a partir du Nord pour le malheurhddstants du pays et
un second oracle lui est adressé (Jr 1,15b). Bawracles vont suivre que
nous ne mentionnons pas ici. Notons que le rédadeege Livre utilise de
nombreuses fois le mdidéoum Hachemown oxi)™* que BJ et TOB
traduisent par oracfg®

Le prophéte Ezéchiel, quant & lui, était alors d&pen Babylonie au bord
du fleuve Kebar. Son livre s’ouvre sur la célebigon duChar de Yahvé
et celle duLivre que le prophéte, appeféls d’homme doit manger. Ezé-
chiel est témoin de visions divinasdreoth : mxa» ). La parole de Yahvé
lui est adressée, la main de Yahvé est sur‘dlay cham yad Hachem
awn=T aw M), « Fils d’homme, va vers la maison d’Israél ett@deur
mes paroles. » (Ez 3,4) Le prophéte reste seps jogibéte (Ez 3,15b). Au
bout de sept jours la parole lui est a nouveausadee(Ez 3, 16a) afin qu'il
puisse annoncer le siege de Jérusalem.

Ces visions et paroles vues et entendues en sangient pour but de por-
ter les oracles divins a la connaissance des cquexims des trois grands
prophétes de I'AT. Celles-ci ne sont pas les secéesla Bible contient
encore beaucoup d'autres réves et songes d’aeemisss prophétiques.
Voyons donc encore le cas de Daniel, considéréepashrétiens comme le
quatrieme grand prophete de I'AT.

Nous choisissons parmi plusieurs dons du prophé&eiel) celui en
I'occurrence du discernement qui lui permit seglodds interprétations. Ce
prophete avait été du nombre des enfants judéemgaad royale ou de
grande famille emmenés a Babylone pour y étre feramdnme lettrés au

134 Nous avons transcrit en hébreu Adonai, qui lui mést dit & la place du Tétragramme
sacré, par Hachem qui signifie le Nom.
135 En particuliers, Jr 1,19d ; ;9b-12¢-19f-22d-29¢ etc.

Tout ou partie de ce document ne peut étre difflass autorisation de son auteur 90



Jacques Plas Thése de Doctorat Universitéviigtz 91

service du royaume de Babylonie. «Daniel, (...)sgdsit le discernement
des visions et des song€s®0r Nabucodonosor, roi de Babylone, fit plu-
sieurs réves. Ce roi, demanda a ses devins dedamoad'interprétation de
son fameux réve de la statue composite. lls n'yip@nt pas. Le roi, qui
en avait oublié le sens, ne cessait pas moins tleusmenter a ce sujet et
cela troublait son esprit. Le mystére en fut ré\@léprophete Daniel dans
une vision nocturne. Notre prophéte y voit la sai@nte image du colosse
aux pieds d'argile et la comprend comme |'annoniceéétlin du grand em-
pire Babylonien ainsi que des trois autres quuigrent (cf. Daniel, 2 en

entier).

5 - Les réves du Nouveau Testament (NT).

Bien gu’ils soient beaucoup moins nombreux que dAds le NT n'est pas
en reste de songes. Nous en relevons une demiideutaus dans I'Evan-

gile de Matthieu, auxquels s’ajoute deux autresdes Actes des Apotres.

a) Dans les Evangiles.

On ne trouve des songes que chez Matthieux. Trtigrait a Joseph, le
pere adoptif de Jésus. En effet, Joseph est favdhim premier songe qui
'améne a prendre chez lui I'enfant de Marie, alnéne qu'il avait déja
résolu de la répudier sans bruit. « Il avait foweéessein, quand I'Ange du
Seigneur lui apparut en songe » et lui disant real@as craindre de pren-
dre chez lui Marie, son épouse; car ce qui a éeraré en elle vient de
I'Esprit Saint; etc}’ Le terme utilisé en grec esnar (svap). Aprés la
visite a l'enfant Jésus et son adoration par legeslaJoseph est favorisé
d'un autre songefar : évap) dans lequel, pour la sécurité de I'enfant Jésus,
I'Ange du Seigneur lui commande de I'emmener ermpteggvant que les
shires d'Hérode le Grand ne puissent le ttfedoseph, Marie et I'enfant y
demeurérent jusqu'a la mort d'Hérode. C'est ermmnge quiAnge du

Seigneur annonce a Joseph que tout danger est éaarteux qui en vou-

0 cfDn 1, 17b (BJ). mnSm 1-503» d'ol translitéré «békoldzone vaalomoth»
137Cf Mt 1, 20-21. (BJ). &ov dyyehog kuptov kat vap»
138 Cf Mt 2, 13. (BJ). &S0V diyyehog kuptov goiveton kot vap»
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laient a I'enfant sont morts et que la sainte fienpiéut donc rentrer au pays
d'Israél*®*® Mais 1a encore, «apprenant qu'Archélaiis régmaitasJudée a

la place d'Hérode son pére», Joseph craignitydemsdre. Et, « divinement

averti en songe » (encoomar : svap), il se retire dans la ville de Nazareth
en Galilée (cf. Mt 2, 22 : gonuonobeic 8¢ kot Svap »).

Ajoutons ensuite le songe (toujowsar: gvap) concernant les Mages. Ce
songe, apres leur rencontre provoquée par Hérodeldmt a s'enquérir

aupres d'eux du lieu ou devait naitre le futurdes Juifs, «les avertit de ne
point retourner chez Hérode.» Et suite a cet asmthent, «ils prirent une
autre route pour rentrer dans leur pay&®»

Enfin, Matthieu fait allusion au songe qu'a eu éanfne du Gouverneur

romain Ponce Pilate, au sujet de Jésus. L'Evangils dit laconiquement

gue, tandis que Pilate siégeait au tribunal ousl@duétait présenté, «sa
femme lui fit dire de ne pas se méler de l'affaieece juste», car elle avait
été le jour méme «trés affectée par un songe Eaidui.¥*' Le grec

utilise une fois de plusnar : vap.

b) Dans les Actes des Apoétres.

Les Actes des ApObtres rappellent qu’aux temps rapggies, avec
I'effusion de I'Esprit Saint, les disciples du Gitrauront des visions. Cela
est relaté dans le discours de Pierre adresstoaléade judéens rassemblée
a Jérusalem powhavouothla féte des Semaines. Dans ce discours, Pierre
leur expliqgue que lui-méme et les autres discigle®Nazaréen ne sont pas
ivres, mais qu'ils ont recu I'Esprit Saint. Camrlalit-il, «c'est bien ce
gu'ajvait] dit le prophete annoncant que dans &gidrs jours le Seigneur
répandrait son Esprit sur toute chair.» Et qu'atldes jeunes gens auront
des visions et les vieillards des songesmfioc).»** Les Actes relatent
aussi deux réves I'un concernant I'ap6tre Pieriieaggu un songe a propos
de Corneille, lequel eut lui-méme un songe, etttagoncernant I'apotre

Paul qui a eu une vision sur le chemin de Damas.

139 Cf Mt 2, 19. (BJ). «d0b dyyehoc kuptov goiveton kat Svop».

M0Cf Mt 2, 12. (BJ). koL ypnuatiofévres kat Svop».

141 Cf Mt 27, 19. (BJ). wip EmaBov ovjuepov kat 3vap».

192Cf Ac 2, 14-17. (BJ). ki ol mpeofitemog Duwv Evumviolg vumviaoBioovrow»
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A propos de cette allusion dans le discours ded@ix charismes, visions
et prophéties dont seront favorisés les disciplesCHrist lors des temps
messianique’ il convient de s'attarder un moment, & titre dfiration,
sur les visions respectives de I'ap6tre Pierreuetehturion Corneille de la
cohorte Italiqgue (Ac 10, 1-16). L’ange de Dieu apjiiad Corneille qui lui
demande d’envoyer chercher Simon-Pierre & Jopptexte grec des Actes
dit que Corneille «vit dans une visiofisgv v opduat) ». Quant a Pierre
le texte grec dit qu’«il fut sur lui une extas@eto éw avtov Exotaoig)» et
une voix lui enjoint par trois fois de tuer et damger un des animaux im-
purs qui se trouvent dans une nappe descendue @l eavert»
(vov ovpavov avemyuévov). Rien ne permet d’affirmer que cette vision de
Pierre a eu lieu en réve. Comment déterminer l@rpardu réve avec
I'extase ? Louis Bouyer, dans sdittionnaire théologiqué** donne une
définition de I'extase. D’aprés cette définitiorre«dterme en est venu a dé-
signer dans la spiritualité chrétienne une expédegui transporte en Dieu
le croyant, avec une telle violence psychologiqu& @n perd momenta-
nément I'usage de ses sens, voire toute conscimda réalité extérieure
ou de lui-méme. (...).» Nous préférons dire qu’ilgital’'un phénomeéne de
rapt faptus. Le réve peut-il étre analogue a un rapt ?

Quoi qu’il en soit, cette extase n'avait d’autré Que d’amener Pierre a se
rendre chez un paien, impur aux yeux du juif gétdit, et de 'amener dé-
sormais a ne plus considérer comme impur ce qur, p&eu, ne I'était pas.
En particulier, comme le suggére le réve de Pidar&yourriture non ca-
chére des paiens. Il y aurait donc une intentigténgli serait transcen-
dante commandant I'extase et ce serait un pointnoan avec le réve.
Mais, ce phénomene pourrait avoir sa cause dangriige tension morale
et psychologigue provoquée chez Pierre par le pnobl que lui posait
I'accueil des paiens dans I'Eglise de Jérusalerta,@e point de créer chez
lui un «psychodrame» que, malheusement, Francaitte'ty ne nous a pas
analysé a la lumiere de la psychanalyse. La puissdn combat intérieur
aurait été en quelque sorte autosuggestif. De fagten la violence de ce

143 En fait, il s'agit de la reprise dans ce discalise prophétie de Joél (JI 3, 1).
144 Desclée & Co., Tournai, 1963 ; art. extase, p. 260
145 Cette psychnalyste est 'auteurldEvangile au risque de la psychanalySeuil ,1982.
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combat ne peut expliquer la coincidence des stnatiréciproques qui
conduisent a la rencontre de Pierre avec Cornéilecroyant peut légiti-
mement y voir une action psychologique transceredarttribuer a Dieu.
Notons enfin, qu’en ce qui concerne Jésus, il faBhis question de réve
dans les Evangiles. Comme Moise qui s'entretenait Bieu face a face,
alors que par la suite les prophétes ne pouvagefatire qu'en songe, Jésus
est en union directe avec son Pére céleste. |IEast pas fait mention, ni
dans I’AT ni dans le NT, de révespropos de Moise et de Jésus, en revan-
che dans le Coran, Muhammad est visité par des.r&ayons donc main-
tenant ce qu’il en est du Coran et de lislam.

6 - Le Coran (¢\L,3) et I'islam.

La question du réve tient une place importante darmsilture musulmane
classique. Aprés le Talmud qui, dans son tagéakhoth**® affirme que le
songe contient une proportion de prophétie fixém &oixantieme, un ha-
dith déclare que « le réve est la quarante-sixigange de la prophétie!%
Cette affirmation rapportée par Pierre Lory, espomante aux yeux des
croyants. De ce fait, elle donne a l'onirocriticg@mitique un statut herme-
neutique imposant « gravité et prudence a la foisimsi que nous le rap-
pelle Pierre Lory : « Les réves ont tenu une pldegremier plan dans la
vie publique de Muhammad telle qu’elle nous a éffportée dans la litté-
rature du hadith et de la biographie prophétigueesspécialiste dit se fon-
der « surtout sur les principaux recueils de haslithnites (...) et sur les
ouvrages de I&ira(lbn IshaqSira; Ibn Sa 'd,)

Le prestige de ce mode de révélation qu&sion réveouréve veridique
est fondé sur les paroles et les actes mémes darvuhd. Sa vie a été
marquée, si I'on en croit la tradition islamiquay ple nombreuses expeé-

riences oniriques incluant le «voyage ceéleste»jole de sa mort, il aurait

146 Comme nous I'avons déja mentionsiépra Rappelons les références : TB, Ber 55a a
57b.

147Ct http:/loumma .com. Il s’agit d’un article déeRe Lory sur lenet, intitulé Les réves
dans la culture musulmandaté du 29/05/00juz’ min ajza’ al-nubuwwaCe hadith com-
porte du reste dix-sept variantes au sujet de @etttion de prophétie, laquelle va de la
guarantieme a la soixante-dixieme. L'article memti® que Pierre Lory était a I'époque
Directeur d’études a I'Ecole Pratique des Hautesi& (EPHE).
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dit : «il ne reste du prophétisme que le bon réliemme juste le voit ou il
se fait voir & lui.%*® S'agissant d'une des derniéres paroles du Prommete
est enclin a considérer I'importance de ce modedd&ation qu'est le bon
réve, dans le fondement d'une religion ancrée iseircommunication oniri-
gue de la parole de Dieu. Le collationnement d'eptesnfait a ce sujet par
Sophie Jama est significatif. Le voici : «Alorse]le était enceinte, sa mere
Amina eut un songe |' avertissant du grand desihetifant qu'elle portait
et du nom a lui donner. (...) A I'age de quaranteNMobkamed, s'étant retiré
dans la solitude d'une caverne (comme il avaitwuoatde le faire au mois
du ramadhar), recut sa premiere révélation et I'annonce denssion.
Neuf ans plus tard, alors qu'il dormait, I'Archar@abriel lui apparut pour
le guider dans son voyage nocturne. ChevauchargBirput contempler
les sept sphéres célestes; s'entretint avec Abrakimise, Jésus, et enfin
avec Dieu. (...).» Des «récits de réves de plusiewembres de l'entourage
du Prophéte» ont été conserves, qu'il s'agissememes de sa famille, de
ses épouses, de ses compagnons, de ses discifgessapmort. «De gran-
des institutions de I'lslam comme celle allhadn— I'appel a la priere —
ont été ordonnées par ce moyé&hLe Coran se voulant la confirmation de
la révélation de I'AT et du NT, lislam s'insatins ce domaine en succes-
seur de toute la tradition visionnaire biblique,llér@stique et preé-
islamique. Cela permet de saisir «I'abondance potte des écrits sur ce
sujet.» En effet, «toutes les études sur le réwes dllslam montrent com-
bien la science onirocrite fut primordiale, avahapres I'avenement de la
nouvelle religion.»

Par ailleurs, la littérature consacrée dans liskarfonirologie est abon-
dante. Elle fournit sous forme des clés de sormespccurrences mises en
conformité avec le Coran, les bases de l'interpogtaOn voit qu'en cela,

la culture onirique islamique ne difféere pas dewemucultures chinoise,

148 Cf « (Ibn Da'd, Ill, 18) cité par T. Fahd, Lesnges et leur interprétation selon I'lslam,
dansLes songes et leur interprétatioBeuil, Sources Orientales, 1959 ; p. 127.». Cette
citation s'offre a nous comme si Muhamad tenaittende la tradition rabbinique affir-
mant que la prophétie a cessé au temps de la itdgtabylonienne. Elle est pour nous
révélatrice de l'influence judéo-nazaréenne qut £gercée sur notre grand homme. So-
phie Jama la rapporte, comme elle le dit dansfsagthropologie du révéen note p. 31),
non pas depuis son auteur, mais a travers un@ni@ Toufic Fahd.

149 Cf Sophie JamaAnthropologie du révepuf, que sais-je?, n° 3176, Paris, 1997; p.p. 31
et 32.
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hindoue, égyptienne ou hellénistique. Sans oub&éles du POA qui, nous
l'avons vu avec les Chaldéens (nom générique dés-Rasyriens et des
Paléo-Babyloniens), non seulement notaient leseménts dans leurs an-
nales, mais cherchaient a les rapprocher. Et, duenle déterminisme n'ait
pas été, a ces époques vénérables, érigé en prinieip établi, il n'en était
pas moins présent dans les esprits. On savaitivgoient que les mémes
causes produisaient les mémes effets, car leipeie causalité avait été
intégré depuis des millénaires dans la penséeogigue, en tant que don-
née d'expérience immémoriale. La comparaison dsiquts événements
similaires suffisait, pensait-on, pour prédire ¢temséquences futures de ce
qui était annonceé en réve. Profitons-en pour eegirun début de progres
de ce principe grossierement déterministe, appehait les Grecs, notam-
ment avec Artémidore qui s’interdisait «d'intergékes songes d’'apres les
cas rares, mais d’'aprés ceux qui se produisenagespuvent.°

a) Songe de Yasuf (le Joseph de la Genese).

La sourate 12, intitulée Josepheé 52), « dont I'unité, comme le commente
Blachére, a été mainte fois signalé&>reprend, aprés une courte intro-
duction, les épisodes de Genése 37, puis 39 a labh@&e signale qu'y
sont ajoutés certains détails se retrouvant «seulerdans la littérature
rabbinique»:>? Cette sourate nous donne une suite de six régitesi’'une

péroraison. Les quatre premiers récits ou il esstjon des songes, en par-

150 Cf la Clef des songes, 45, dans la traduction de A.J. FestugiéreisPa®75, d’'ou est
tirée cette intéressante remarque d‘Artémidoreeqiir Michel Foucault dans sbtistoire

de la sexualité 1l — Le souci de sdgallimard 280, Paris, 1984/2003) ; p. 48, quim®ia
référence ci-dessus. Je n’'ai pu la retrouver daamdraduction d’Henri Vidal, éditée chez
Filipacchi.

51 pour I'étude que nous faisons de la Sourate Xilisrutilisons la traduction du Coran de
Blachére qui reste I'une des meilleures en frangadont le commentaire est précieux. Par
ailleurs, nous reprenons a notre compte pour nousspirer, tout en restant sur le strict
plan de I'énigme, une réflexion de Youssef Seddiksignée dans un article d’Ouma.com
intitulé : Le réve de Yasuf, le Joseph du Coran, et I'oraelé@dipe sophocléerDans le
cadre d'une recherche sur les rapports entre &hiél et le Coran, cet anthropologue et
philosophe qui animait, par ailleurs a I'époque,séminaire a I'Ecole des Hautes Etudes
en Sciences Sociales a Paris, n'a pas hésité aatemfe réve de YQsuf et l'oracle
d'Edipe dans la tragédie de Sophocle, intitulée p&loi. Comme le dit Marcel Dé-
tienne, «cette mise en paralléle vise a discerherizon hellénique dans lequel était
immergé le matériel sémantique du Coran.»h//oumma.com.

152 Cf Le Coran(al - Qoran), traduit de I'arabe par Régis Blachére, Libramigentale et
américaine G.-P. Maisonneuve, Paris, 1957 ; p.&380. Nous reprenons ici le commen-
taire du traducteur p. 258.
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ticulier les versets 4 a 57, nous intéressent stitdMais aussi le sixiéme
traitant de la réunion de Joseph devenu vice-fEigypte avec les siens,
parce qu’il revient sur le réve de la "prosteigratcosmique”, celle qui
utilise la métaphore cosmique du soleil de la lenhdes étoiles. En effet, le
verset 101/100 nous dit que ses fréres «tombérestginés» et Joseph
ajoute : «Cher pére voici I'explication de mon ré&ejadis. Mon Seigneur
en a fait une réalité.» Voyons donc le contenuederécits.

Le premier relate I'épisode de Joseph abandonni-aegt ans au fond
d'un puits par ses fréres. Il n'y a été consemvé g songe concernant la
seconde prosternation contée dans la Genése,aethst-la prosternation
"cosmique”. Comme dans la Genése, le Coran affartravers le conseil
de Jacob donné a Joseph, que ce dernier est glawifdieu. Et que son
élévation a trente ans par Pharaon est, en faftcdmplissement d’'un pro-
jet divin, apres treize ans de tribulations otcdasion lui a été offerte
d’apprendre a interpréter les réves. Les parole¥adeb sont prophétiques
a I'égard de son plus cher fils : «Cher fils ! r@te point ton réve a tes
fréres, sans quoi ils trameront contre toi une.r@se. Ainsi ton Seigneur
te choisira ; Il tenseignera l'interprétation dasgmes.*

Le second récit concerne les déeboires de Josapbagti du puits par des
bédouins, est vendu comme esclave & un "puissdrgypte. « C’est ainsi,
dit le verset 21, que Nous établimes Joseph eraye mour lui apprendre
linterprétation des énigmes. (...) Quand Joseph atdint sa nubilité,
Nous lui donnames Illuminatiomkn) et science.» Cela est rendu possible
grace a I'épouse de son maitre qui voulant avotammerce charnel avec
Joseph chercha a le tenter. Joseph résista addioan aidé par la manifes-
tation de Dieu. De dépit, cette femme circonvinh soari aveuglé par la
jalousie, et Joseph fut jeté en prison. C'est @moprque se révele sa
science de l'interprétation. Tout cela est uneisefdidéle du récit biblique.
Le troisieme récit est celui de 'emprisonnemenfdeeph, des songes rela-

tés par ses deux compagnons d’'infortune et de réglicpons au sujet de

153 Ceux qui suivent concernent Joseph confondanfréess (versets 58 & 98 /99), sa ré-
union avec les siens en Egypte (ver8.00 a 101/102).

154 Cf Le Coran op. cit, verset 4 et 5 ; p. 259. En note 6., & proposaleéahaditi "des
énigmes". Text. : des récits. Les commt. penseiltgjagit de I'interprétation des songes.
Cela se fonde sur la suite du texte coranique. »
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ces réves. Les versets 36 puis 41 de la souradesé@@t que «avec lui, deux
adolescents entréerent dans la prison. L'un deujacc "Je me voisen
songé broyant du raisin." Et I'autre dit : "Je me vden révé portant sur
ma téte des pains dont picorent les oiseaux. Awiees, Joseph"” de
l'interprétation de ces songes ! (...).» La réponseldseph leur en donne
l'interprétation : « O vous, mes compagnons deopris I'un de vous sera
I’échanson de son maitre. Quant a l'autre, il seuaifié et les oiseaux lui
picoreront la téte. Décreté est I'Ordre sur lequoels me consultez.»

Le quatrieme récit correspond aux deux songes deaPh dans la Genese.
Le Coran les résument ainsi : « Le rdiHgyptd dit : "Je vois gn songg
sept vaches grasses que mangent sept vaches njeigesoi$ sept épis
verts et sept épis desséchés. Conseildld’), éclairez-moi sur mon réve si
vous étes capable d'interpréter les réves !" "Admgisions", répondirent-
ils. "Nous ne sommes point savants dans l'integpi@t des visions." C’est
alors gu’intervient I'échanson de Pharaon se scamvede Joseph, lequel
dépéché auprés du maitre de I'Egypte est solligtgur donner
linterprétation qui échappait & son Conseil : epds! 6 juste ! éclairez-
nous sur ¢e songe ou I'on \jitsept vaches maigres mangeant sept vaches
grasses (...).»

Revenons maintenant sur le sixieme petit récittama de la réunion de
Joseph avec les siens, pour noter une fois del@llisn que fait le Coran
entre le réve et I'énigme. Pour le Coran le contdauréve est toujours
énigmatique. Joseph y déclare : «Seigneur ! Tu ceags donné [une par-
tie] de linterprétation des énigmes. O Creatddtin) des Cieux et de la
Terre! Tu es mon protecteur en la vie Immédiate et DeerlidRappelle-
moi (tawaffa), soumis [a toi], et fais-moi rejoiedles Saints !» (Cf; ce
verset 101 de la sourate 12, qui péatgadithi)

Au dela de ces questions du don divin d’interprétaties énigmes et du
destin, se profile celle plus importante de la petdhation qui est en appa-
rente contradiction avec le libre-arbitre de laatuée humaine. Le principe

de providence que nous avons relevé et celui dizgudivine impliquent,
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comme le note Henry Corbiff®> «la liberté et la responsabilité de
’homme (...). Sinon, l'idée de chatiment dans I'aeladest vidée de son
sens, et I'idée de la justice divine privée de $ondement. » Corbin
s’interroge alors, qui nous dit : « cependant, cemimest-il possible de
concilier l'idée de la liberté humaine et le fagys I'hnomme d’étre maitre
de son destin, avec certains passages qoraniqueffiquent le contraire,
par exemple lorsque le Qoran déclare expressémenaiylashi’adivine,

ou que tout ce que nous faisons est écrit dansgistre céleste ? » Corbin
rappelle a ce propos, la réponse Wega'zilites: « (...) laMashi’adivine
(on pourrait traduire la "Volonté divine qui eshfdere™) qui englobe toute
chose, ce ne sont ni ses actes de voliticidé) ni ses actes de comman-
dement Amr), mais le dessein éternel et le génie créateiele, lesquels
sont deux aspects de sa connaissance infinie.ffiridation du Coran que
toute chose est inscrite dans un registre célegtenee, sur le plan méta-
physique, 'omniscience divine. Or, nous dit Corkicelle-ci ne s’oppose
pas a la liberté humaine, son objet étaite, non pad’acte comme dans
le cas de la volition et du commandement. »

Nous n’avons pas ici la prétention d’examiner adfees questions. Nous
avons voulu simplement soulever, en ce qui conclerméve, le probleme

difficile de sa dimension prophétique, impliqudimitervention divine.

b) La question de I'énigme comme raison de l'interggétation.
La sourate 12, qui relate le songe de Y(Osuf (le Jostpha Genés&),
nous ouvre a la compréhension qu'avaient les ardédsnterprétation du

réve, puisque le coran emploie le termle'ahadithi (s&y) qui signifie

«des énigmes».

Blachere dans son commentaire nous dit que « lesnemtateurs pensent
qu'il s'agit de linterprétation des songes>»Il nest pas impossible que
cette conception ait existé chez tous les Sémitetrec chez les arabes

précoraniques autant que chez les Hébreux. Nousn&déja vusupra

155 Cf Henry Corbin,Histoire de la philosophie islamigué&allimard, folio essais 39,
Paris, 198%; p. 162.

1%6 Cf La traduction du Corade Régis Blachérd,e Coran Librairie orientale et améri-
caine G.-P. Maisonneuve, Paris, 1957 ; et p. 2580 la sourate XII, concernant Y {suf.
157 Cf Le Coranop. cit, verset 6 ; p. 259. Voir notre note précédente.
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avec la citation du Livre des Nombres qui emploirlet hida signifiant
énigme(n7n = énigme), a coté dans le méme verset de I'entd@aiaréh
(7% n = vision) et déhalom (2>17). Le réve, qui ne trouve pas d’explication
claire, se présente comme une énigme, et en trd'ex@tication revient a
la résoudre. Enigmatique était, nous semblegelr les anciens le destin
d’'une vie. Du reste, Youssef Seddik dans I'artaéelui, dont nous avons
reconnu en notsupragu’il nous avait inspiré, déclare que « le récitréve
de Yasuf (...), se présente comme le rébus d’'unmestkt il ajoute que
« le lecteur occidental ne s’en est pas soucié@aungsure, préférant dans le
meilleur des cas le commentaire esthétique et nihé® d’'un document
certes admirable quant a ses performances formeligs qui cache préci-
sément derriére celles-ci une énigme. »

Aussi, linterprétation procédait-elle de la mémé&mdrche intellectuelle
gue la résolution d'une énigme. Du fait que I'homrageance dans
I'existence quasiment comme un aveugle, il nepsastce qu'il peut se pro-
duire demain dans sa vie. On peut donc voir un égetre le destin et
'énigme. Peut-étre y a-t-il Ia une influence laime mais réciproque, une
interaction si I'on veut, entre les deux culturedldnistique et sémitique.
Souvenons-nous de I'GEdipe-Roi sophocl&&nDans cette tragédie,
I'oracle de Delphes est consulté par Laios, leleoiThebes, pour savoir ce
gu’il adviendrait de sa descendance, car il n’apa#t encore eu d’enfant de
Jocaste. Or, cet oracle lui révele gqu'il allaitrbevoir un fils mais que ce-
lui-ci étaitdestinéa le tuer et a épouser sa propre mére. On colansiiiite
de I'histoire. (Edipe, abandonné puis recueilli palybe et Péribée, fut
élevé loin de ses parents. Ne les connaissanilaa,a son insu son péere
rencontré au passage de Daulis, et de plus éptmugaurs a son insu, sa
mere. Celle-ci se pendit de honte et de désespairdjelle sut la vérité que
lui révéla le devin Tirésias. (Edipe, instruit a goar, se creuva les yeux
pour ne plus voir la lumiere, ce qui est tout umbgle. Puis, renoncant a
son tréne, il erra longtemps avant qu'il soit g par le chatiment des
Erinyes. Tout se passe, comme si cette tragédiivattirer notre atten-

tion sur I'énigme constituée par toute vie, énigmue ne se dévoile qu’'au

138 5ophocle (495 - 405 av. J.-C.)
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seuil de la mort. Il n’est pas fortuit que Edipeaantre le Sphinx veillant a
I'entrée de Thébes. Ce monstre proposait a chagivara dans cette ville
une énigme, toujours la méme, qui conduisait adat welui qui ne savait
la résoudre. Observons au passage que le termertrmpour qualifier le
Sphinx n’est pas anodin. La vie humaine de la aaiss a la mort étant la
solution, on comprend que cette rencontre ave@leng, relatée au coeur
de la tragédie sophocléenne, a été voulue paelawt n’est donc pas for-
tuite. De son c6té, la vie adulte de Joseph setitamsomme explication et
comme réalisation des énigmes oniriques de solesmnce, annonciatri-
ces de son destin.

c) Le récit coranique de Ydsuf comme envers du myéhd'Edipe.

Ainsi que I'a montré Youssef Seddi® nous considérons également le
récit coranique de YQsuf/Joseph comme envers daemytEdipe. Malgré
certains paralleles, les deux récits, celui du Goea celui du mythe
d’'Edipe, s’averent passablement antinomiques. Rekexe qui les rap-
proche. Notamment, 'abandon de Joseph par sessfpiur se débarrasser
de lui et son recueil par des caravaniers. Cetddraest a rapprocher de
'abandon d’'Edipe enfant, exposé sur les hauteuradnt Cithéron dans
'espoir que les fauves le dévoreront. Relevonspaasage, que les fauves
n'ont dévoré ni Joseph ni Edipe enfant. Autre rappement plus essentiel
celui-la, que note Youssef Seddik et qu’il qualii’'« enchainement
d’événements» dénotant « une vérité inéluctablewafdans un rébus
(oracle pour I'enfant de Laios, réve pour celuddeob/Ya'qub).»

En revanche les différences abondent. Contentons-des principales.
Joseph connait ses vrais parents, alors que Edipgneenfant trouvé et
ignore pendant son enfance et son adolescenceaiylgeRet Péribée sont
ses parents adoptifs. Par ailleurs, Joseph/Y(suéwlele bienfaiteur de sa
famille et rend méme la vue & son pére Ya'fidevenu aveugle & force

de pleurer sa disparition, tandis que (Edipe tuegpgo@ dans une confronta-

159 Cf. son article dans Oumma. Com : Le réve de Yfi#sudoseph du Coran, et 'oraclee
de I'GEdipe sophocléen, 2000 ; p.p.1 a 4. Cet artialn grand intérét nous a inspiré.

10 ¢t Sourate Xl verset 93 : «<Emportez ma tunique voici et appliquez-la sur la face
de mon pere ! ll recouvrera la vue. (...).»
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tion avec un adversaire dont il ignore totalemé&déemtité. Surtout, ce qui
est plus essentiel, et ainsi que le souligne Sedigitécit coranique de Jo-
seph/YUsuf est comme I'envers du mythe d’Edipe,leardeux destins
divergent dans leur aboutissement. L'un destiner péievation, I'autre

pour la déchéance. Certes, I'GEdipe a Colone quiaestiite de I'Edipe-
Roi, nous narre un (Edipe lavé de sa souillure, meavteune bénédiction
pour ceux qui I'accueillent. On peut y voir la bierllance des dieux pour
le juste éprouvé. Ce dernier trait le rapprochetet@roportion gardée, du
juste gqu’est Joseph, lequel est une bénédictionsealement pour sa fa-
mille mais surtout pour tout le peuple d’Egypte. dation de Providence
nous semble absente de la tragédie de Sophocts, qitelle est patente

dans les récits biblique et coranique.

d) Parenté de certains principes d’interprétation oranique et biblique.
Nous anticipons sur la suite de notre travail eantide cette sourate quel-
gues principes déja connus avant I'existence darCpar I’herméneutique
bibliqgue. Nous avons conscience qu’il ne s’agit geequelques principes,
mais ils ont leur importance.

Primo, c’est Dieu seul qui donne la science de l'intétation des énig-
mes. Secundp I'enseignement de linterprétation des énigmesledait
d’'une élection divineTertio, bien que I'lllumination et la science aient été
données a Joseph/YOsuf quand I'adolescent euntatiai nubilité, cette
science ne se manifeste vraiment qu’'a travers itesrstances, abaisse-
ments et/ou élévations, d’'une vie se déroulaninsielgrojet divin. Dans le
cas présent et selon le Coran, c’est en prisonsqueevele a Joseph sa
science de l'interprétation. Vendu a dix-sept ae$on le verset 2 du chapi-
tre 37 de Geneése, c’est précisément autour de dlagix-huit ans qu'il fut
jeté en prison. Il faut donc un mdrissement de &&our saisir le contenu
et la portée du songe. Cela ne laisse-t-il paoiemuverte au réle indis-
pensable de I'expérience humain@@arto le songe présente un «ordre»
qui est décrété d’en hauQuinto, un réve jadis inexpliqué trouve par la

suite, quelquefois plusieurs années aprées, soncakiph du fait de son
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accomplissement. Toute la vie de Joseph témoigdésans-le, de ce cons-
tat bibliqué® et coraniqué®

D'aprés un dit rapporté par Al-Hakim At Tirmidli? Mohamed affirmait
I'existence de trois types de réves. Le réve veue] ensuite le réve pure-
ment psychique ou ’'homme converse avec son araefit le cauchemar.
Pour ces deux derniers types de réves, il n'y adiaserprétation reli-
gieuse. Seul le réve véridique est sujet a une teterprétation, car il se
présente soit comme une réveélation venant de Diew (a limite une indi-

cation), soit comme une prémonition, soit commeéwe télépathique.

Ces quelques principes coraniques que nous veriénenter rejoignent
pour certains d’entre eux les principes talmudigygsont été édictés plu-
sieurs siecles avant I'existence du Coran. Ce samprincipes talmudiques

gue nous allons exposer maintenant.

B — Exposé des principes bibliques implicites et limudiques.

Nous allons d'abord exposer ces principes dang tausécheresse, mais
nous y reviendrons dans le premier chapitre dee¢arsle partie de notre
travail, au sujet duquel on nous pardonnera cegirésentera comme une
redondance. Cette redite sera, en fait, beaucagpofplillée et plus consis-
tante. Nous utiliserons ci aprés pour exposer gasipes leur traductiom
extensoen frangais qu'en fait Moise Schwab. C’est undutton réputée
fidéele du Talmud de Babylone. Nous ne ferons maanté que le plus strict
commentaire, si besoin est du reste, pour la cdmepsgon. Quand, dans la

seconde partie de notre travail, nous aborderotre mygpologie compara-

181 Cf Gn 45, 5 (BJ) : «Mais maintenant ne soyes phagrins et ne vous fachez pas de
m’avoir vendu ici, car c'est pour préserver vossvggie Dieu m’'a envoyé au milieu de
vous.» Et aussi Gn, 50, 20 (BJ) : «Le mal que \anilsz dessein de me faire, le dessein de
Dieu I'a tourné en bien, afin d’accomplir ce quirgalise aujourd’hui : sauver la vie a un
peuple nombreux.»

162 Cf les versets 92 et 99/98 de la Sourate 1Zeuirévalent du pardon et de la miséri-
corde divine, pour ce nécessaire retournement diemhien. Comme I'exprime Joseph :
«"Que nul reproche ne tombe sur vous aujourd’tAlldh vous pardonnera. Il est le plus
miséricordieux des Miséricordieux."» Et comme I'erpe aussi Jacob : « Je demanderai
pour vous pardon a mon Seigneur. Il est I’AbsolyteEuMiséricordieux.»

183 Cf Internet, La Maison de lislamComment percoit-on les réves en islam ?
Http:/www.maison-islam.com.
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tive, nous rechercherons au-dela des principesiceagactérise cette oni-
rologie hébraigue, notamment le role de la prophétison rejet de tout
enfermement dans le destin (l@zalen hébreu). Pour l'instant contentons-

nous de dégager les principes.
1 — Les fondamentaux d’'une herméneutique rabbinique

On peut recenser dix principes inhérents a I’heeutque rabbinique, sur
lesquels nous allons revenir. Mais avant tout, @@t d'en ajouter deux
gue nous donnons d’emblée. Ce sont, d'une pariequéve correspond a
un soixantieme de la prophétie et, d'autre parge lguréve s'interprete
comme un texte sacré. Ces deux principes que nmusods, en quelque
sorte ici en exergue, ont pour nous une importaapiale dans I'élabora-
tion d'une typologie comparative entre les deutuces du réve que nous
étudions plus particulierement. Nous considéronsetfet que dans la
culture hellénistique une évolution rationnalisaat@bouti a une onirocriti-
gue, tandis que dans la culture hébraique le sbunterprétation a conduit
a utiliser ’herméneutique sacrée.

En ce qui concerne la proportion de prophétie cargedans le songe, on
peut s'appuyer sur deux courts passages du trarskBoth du Talmud de
Babylone. D'abord, I'affirmation qu'«il y a cinqages qui sont dans la pro-
portion d'un sur soixante, savoir : le feu, le mielsabbat, le sommeil et le
songe. Le feu est un soixantiéme par rapport &lele miel par rapport a
la manne; le sabbat par rapport a la vie futuresol@meil par rapport a la
mort, et le songe par rapport & la prophétfé. i mmédiatement aprés ces
sentences concernant les proportions, il est gitopos du signe, que le
sommeil et le songe sont parmi les six choses wssdle bons signes pour
le malade® Ensuite, on peut citer un dit de R. Yo’hanan. @eniér af-
firme que : «si en se levant on songe a un vers&,equivaut a une petite
prophétie.» On peut cependant penser ici au ré& mput jouer sinon
l'inspiration prophétique du moins tout simplemgintuition.

4TB, Ber 57b.
185 |bidem En ce qui concerne ces signes, il n'est donnérd'@xplication que des cita-
tions de I'Ecriture : Job 3, 13 pour le sommelbkaie 38, 16 pour le réve.
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L'autre principe capital est qu'un réve s'integrédmme un texte sacré.
Cela semble impliquer qu'il y a parenté entre leteou du réve et celui du
texte sacré. Mais le contenu du réve n’a pas liliié conférée au texte
sacré. Pour étre connu, autrement dit partag@&vie doit étre raconté avec
ses déformations et ses lacunes, du fait de I'aublintervient au réveil

malgré I'effort de mémoire. Le réve se partage aemuii ou tout simple-

ment avec soi-méme. On le voit bien avec I'exerdpl®haraon, que nous

avons déja abordé et que nous allons analyser enaimt plus en détail.

2 — lllustration d’'une analyse exégétique d’'un révéiblique.

Reprenons, parce qu’ils sont archiconnus et qlee €acilitera la tache,
les deux réves de Pharaon. Ce dernier est troubléadin, alors que par
deux fois la méme nuit, il a fait deux réves quiréalité n'en font qu'un. Il
réussit a raconter ce double réve a «tous les sleveh tous les sages
d'Egypte» qu'il fait convoquer. Or, s'il fait apgeeux, c’est parce qu'il est
incapable de se I'expliquer. Il veut qu'on le kplegue pour le comprendre.
Le déchiffrage ne peut se faire sans le récit, iangsarfait et défaillant
soit-il. Or le récit présente une construction smaue avec, chaque fois,
une allégorie composée de deux petits récits atitjines, celui des vaches
et celui des épis.

Les éléments du premier de ces récits en sonPhdgaon, le Nil, les sept

vaches belles et grasses, qui curieusement moaiéoth : m>w) du Nil,
puis qui paturent dans les joncs. Le "film" congravec la méme allégorie
des sept vaches laides et maigres qui montebtr] du Nil derriére les
sept vaches belles et grasses et qui dévowatbkhalna: r1252801) ces
derniéres.

Notons le choix de certains termes, leur associatinsi que les anomalies.
Notons d’abord leur connotation pleine de senswd&dn qui est en méme

temps acteur et spectateur. Pharaon qui est assodw¥l. Son "point de
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vue", qui est le "fleuve*®® Or, 'Egypte n'a pas d'autre fleuve que le Nil,

lequel est sa richesse. Ensuite, le nombre sepvayd'avérer n'étre pas
symbolique (quantité idéale) mais bien précis.ricbee, la vache qui est
un animal dont le paysan tire nombre de moyensstice et qui connote
la prospérité®” On pourrait en dire autant de I'épi de blé. Enfinterme
hébreu aharéyhén(jnR) qui signifie "apres elles” (les vaches, féminin
en hébreu) doit, selon Elie Munk (ainsi que Jodephit du reste), s'inter-
préter comme une succession dans le temps sans iatervalle*®® Quant
aux anomalies, en voici deux. D'abord, le verbeoos akhal (528 =
manger, dans son sens premier) qui est ici anemait utilisé pour un
ruminant, qui est herbivore. Ensuite, la placeédédhte dans le texte hébreu
du termeaharéyhém(ar ) (les épis féminins en hébreu, or on amun
final au lieu du final), dans le second récit du réve de Pharaon.
Pharaon s'éveille puis se rendort. Le second réaeegde de la méme sym-
bolique, avec les sept épis gros et beaux qui eantent (1>v), alors que
poussenttéomeloth: M) apres euxifnR) sept €pis maigres et brd-
lés par le vent d'Est qui les engloutissematigelahena maySani).

Nous avons analysé un texte biblique, donc sacug |gocroyant. Or il
relate précisément un réve. Essayons donc d'ebgpligrace a lui, la sen-

tence affirmant que le songe s'interpréete commexie sacré. Autrement

186 voir & ce sujet le commentaire d'Elie Munk, of.,aiol. | ; p. 419. Le texte hebreu
porte xSy Ty, littéralement comme le fait remarquer Munk, sél tenait sur le
fleuve». C'est, nous dit Munk, «que le réve de Birareflete sa pensée secréte, dont le
prophéte Ezéchiel nous révéle le caractére orgueilh (Ez 29, 3) D'aprées ce verset d'Ezé-
chiel, le Nil est la propriété de Pharaon, le ¥iewst a lui, c'est lui qui I'a fait. Nous ne
partageons pas cette analyse de Munk. Elle noublsatémentie par l'attitude de ce Pha-
raon qui s'avere sage. Par ailleurs, le versetdlital ne nous semble pas devoir s'adresser
a ce Pharaon de Gn. 41, mais a un trait de casad&nombreux pharaons. Le terra#'"
peut se traduire aussi bien par sur que par prés d& bord de (ZK).

17 En Inde, par exemple, cet animal est respect, miéme le plus sacré des animaux. On
ne peut pas le mettre a mort. Il se peut que qeeotsgjui confine au culte, ait eu pour ori-
gine dans des temps immémoriaux, une prescripttigieuse. Peut-étre fut-elle érigée
pour empécher les paysans imprévoyants de fairgédnde de famine, leur nourriture
d'un animal dont ils tirent tous leurs moyens dxice. Cela, sans se soucier de la recons-
titution du cheptel.

188 voir & ce sujet le commentaire d'Elie Murdg. cit, vol. I; p. 420. Munk nous dit :
«Bien que Pharaon ne rapportat pas cette circarestmidoseph, il (Joseph) en tint compte
dans son interprétation. Elle signifiait que leséas de famine succéderaient sans aucun
intervalle a celles d'abondance et ceci impliqgai les réserves devaient étre constituées
deés les années d'abondance (Nahm.). Le fait d'ésoir compte de ce détail passé sous
silence fut I'un des motifs de la sincére admirate Pharaon.»
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dit, voyons si le texte nous donne des clefs dfimé&ation. Nous allons
voir qu'elles nous sont données en effet par lat®uméme de Joseph.
Pharaon, qui a eu un songe que personne n'a eeudsrpréter, s'adresse a
notre maitre des réveBd'al hatamoloth) parce que son grand échanson
affirme qu'il suffit a ce devin d'entendre le répdur savoir l'interpréter.
Ce a quoi, Joseph répond que «c'est Dieu qui danaeréponse a Pha-
raon» et non lui. Autrement dit, si le songe estcga par Dieu, il ne peut
rester incompréhensible sous peine de s’avéretanaé qui ne se peut. |l
faut donc bien que son sens réside au cceur mérsernge. C'est la pre-
miere clef. Ce songe ne fait qu'un malgré un douétit allégorique et il
n'est pas vain. «Dieu a annoncé a Pharaon cevgudtcomplir.» C'est la
seconde clef, elle est énoncée au verset 25 etiegépé verset 28. Le re-
nouvellement d'un réve signifie que son accompliesd est inéluctable
voire imminent. «Si le songe de Pharaon s'est rnaiéuc'est que la chose
est bien décidée de la part de Dieu et que Dieatedre I'accomplir.» C'est
la troisieme clef.

Nous avons développé cet exemple tiré du chapltdeda Genese (versets
1 a 32), parce qu’il nous a permis le plus simplenpessible de compren-
dre que sans un récit méme défaillant, le réveiestoffre scellé ou mieux
encore une tombe fermée dont le contenu se persl ldaibli. C'est pour-
guoi, comme nous le verrons, le principe attribu€aa Hsda danBerak-
hoth a savoir que «Tout songe non interprété est commneelettre non
lue», est capital. Il nous a permis aussi de ¢engye pourquoi un songe
s'interpréte comme un texte sacré. Il nous a peemi de comprendre
gue le sens a donner au contenu onirique résideceaar méme du réve,
comme il réside au cceur du texte sacre.

Notons encore le vocabulaire du récit fait par Bbar Il colle aux images
vues en réve, il est suggestif. Dévorer, englquiur les verbes, belles et
grasses contre laides et maigres ainsi que grosaet contre gréles et bra-
Iés pour les adjectifs. Cet aspect, relatif adadction de scénique oniri-
gue, avec le choix des termes pour rendre la dyqeeninterne des images
dans leur succession, montre que le récit du réestrcapital pour

l'interprétation.
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3 - Les principes implicites bibliques.

Lillustration que nous venons de faire va nousnpatre de progresser
dans la compréhension de I'herméneutique rabbinillj@xiste des princi-

pes que nous qualifierons d'implicites déja préseatans la Bible hébrai-
qgue, et des principes talmudiques explicites. Guaotes-nous d’exposer
deux importants principes implicites. lls le sooupla raison qu'ils ne se
trouvent pas clairement mentionnés, nous semlbjedans la littérature

talmudique. Nous voulons parler d'une part du gosément et d'autre
part de la symbolique.

Commencons par cette derniére, en I'expliquant souplement par un

exemple. Celui tiré d€antique des cantiquegui, comme on le sait, a eu
du mal a étre canonisé, en raison de son caragtetigue. De ce fait, il a
éte le dernier a I'étre et encore I'a-t-il été grac poids de Rabbi Agiba,
car d'apres la Tradition, ce tanna (110 -135) adrai « Tous les livres [du

canon biblique] sont saints et gantiques de cantiquesst le saint des
saints.» La question qui s'est posée était la stévapouvait-on parler de
choses cachées par le biais de I'érotisme ? ueegtie I'érotisme d'un
poeme tel que celui dont nous parlons ? N'est-sdgple moyen de laisser
entrevoir, sans d'emblée le dévoiler, ce qui seseakans les relations
amoureuses entre un hommes et une femme ? @aenelsont de |'ordre
de "l'intime". Elles sont méme secretes en princigreleur dévoilement en
public revient a la suppression du secret. Detlsre pudique a la porno-
graphie il y a tout le fossé du voyeurisme, sarssipdité de déclinaisons
intermédiaires. Le secret de I'amour ne peut segar que dans lintimité
du couple, il ne peut se dévoiler sans tomber thatgvialité. Il en est de

méme du secret mystique qui ne s'atteint qu'aveciddrieme niveau d'in-
terprétation de I'herméneutique juive,sked (70) mot qui précisément si-
gnifie secret. Vouloir exposer au grand jour ceetemystique revient a ne
jamais pouvoir I'appréhender avec le cceur et ligémce. La symbolique

de I'érotisme en revanche permet d'accéder arlgptosition.
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Passons au questionnement maintenant. C'est ureaitigaé qui permet
I'accouchement des secrets du réve. Dans I'exégksadique, on parle de
"pilpoul” (>1@%1), étude qui vise a clarifier les textes trés diléis ce qui
conduit & engager des discussions (surtout halakkjg.e. jurisprudentiel-
les) complexes que nous traduirons pour simplgaar « cheminement dis-
cursif ». Celui-ci peut s’intégrer au réve. On pkutonstater avec le réve
de Salomon ou Dieu lui-méme fait débuter le songiegette question a-
dressée a Salomon : «Demande ce que je dois teidorift nous pensons
gu'il faut envisager cela comme une sorte d'autstipnnement par lequel
Salomon attribuerait a Dieu l'attention pleine ddligtude en réponse a
son intense préoccupation. Nous approfondironsareldnnexe II.

Ces deux principes implicites étant considérégsil maintenant possible

d’aborder les principes explicites du tratérakhoth

4 - Les dix principes explicite de traité Berakhoth

Ces dix principes du traité Berakhoth comportest l&ng de Rav Il4da,
celui de Rabbi Yoanan, celui de Rabbi Bena®lui de Rav Zeira, ledeux
de Rav Houna bar-Amé. Voyons-les successivement.

a) Les Cinq principes de Rav lisda d'abord **°:

«Tout songe non interprété est comme une lettrduen C'est le principe
majeur.

«Ni un beau songe ni un mauvais, ne se réaligmger, mais le mauvais
est supérieur au bon (....)»

«Nul songe n'a d'importance, excepté ceux qui au lin jour de
jeune.»

«D'un mauvais songe nait la tristesse, et d'unlagoie. »

«Un mauvais songe est pire qu'une punition, contrest idit :Dieu I'a fait

pour qu'on le craign€Ecclésiaste, IlI, 14)».

189 On attribue & Rav idda la rédaction d'ufiraité des songe<On trouve chez ce sage
presque la totalité des conceptions rabbiniquasaiere de réves.
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b) Le principe de Rabbi Yohanan :

«Que fait la paille avec le grain? dit I'Etern#&remie, XXIII, 28). C'est 13,
dit Rabbah bar-Hana, le mauvais songe, Or quét@apport de la paille et
du grain avec le songe? C'est que, dit R. Yochawanom de R. Simon
ben-Yochai, de méme que le grain ne saurait possser paille, de méme
le songe n'a pas lieu sans paroles futiles. R.dBealit : si méme une par-
tie d'un songe se réalise, le reste ne se réadisegn le voit par Joseph,
dont il est dit : voici que le soleil, la lune, e{Genése, XXXVII, 9); or il
était impossible que cela se réalisa en entiegqoi@ sa mere (représentée

par la lune) n'était plus. »

c) Le principe tres important de Rabbi Benaa :

«Tous les réves vont apres la boueh@ahalomoth holkhim atr hapé=
men ans oo5n mmsnn) (Ber. 55b) Autrement dit, les réves dépendent de
leur interprétation. Rabbi Benaa ne cite pas useteate |I'Ecriture, mais une
référence a Gn 41,12. En effet, l'interprétatiodasiepar la parole et donc
utilise la bouche. Le probleme soulevé par ce paa été traité par de
nombreux auteurs. Il est difficile d'admettre gupisse agir sur les effets
d'un réve en fonction de linterprétation qui et dmnnée, le parant d'un
sens différent. Notamment dans le cas extrémegeai@dit parvenu a la
connaissance d'un tiers mal intentionné voire nilidwe ou qui se sent tout
simplement concerné, provoque sa réaction. L'mestdes songes de Jo-
seph, en Genese 37, racontés a ses fréres et ulavesat leur jalousie,
ameéene R. Juda a conclure qu'on ne doit racontaéses a nul autre gu'a

un bon ami-"°

d) Le principe de Rav Zeira :

«Si on reste sept jours sans avoir de songe, @ [peaair un impie, selon ce

verset :Celui qui repose rassasiéans étre visit¢par un réve)est impie

10 cf Gn 37, 6-7 : «Ecoutez, je vous prie le réve jpieeu. Nous liions des gerbes dans le
champ, soudain ma gerbe se dressa, elle restatdebtas votres se rangérent a I'entour et
s'inclinérent devant la mienne.» Cf aussi Gn 37«9'ai fait encore un réve ou jai vu le
soleil, la lune et onze étoiles se prosterner dewvan.» Cf enfin le commentaire du Rabbin
Elie Munk, inLa voix de la Toraheommentaire du Pentateugueol. | sur la Genése; p.384,
sur les mots «Quoi! Régnerais-tu sur nous? Devasdu notre maitre?» Elie Munk cite
R. Juda a ce propos.
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(Proverbes, XIX, 23). On veut dire par la : il ya songe, mais sans savoir
guelle en est la signification.» Ce principe paaddscur, sauf peut-étre au
regard du premier principe de Rav Houna ci-aprespeut laisser entendre
gu'un bon réve, d'une part n‘angoisse pas et s&elaionc pas de trace, et

gue d'autre part ce bon réve n'a souvent nul besexplication.

e) Les deux principes de Rav Houna bar-Amé :

«L'homme vertueux n'a que de mauvais songes (a#lamour I'écarter du

péché), et I'hnomme mauvais en a de bons (poursgrilréjouisse du moins
ici bas.)»

«Si en voyant un songe on a I'ame triste, on di@it Bexposer a trois per-
sonnes. (...) Voici ce qu'on entend par la : on diei I'améliorer devant

trois personnes (...).»

Concluons en remarquant que ces principes talmadige sont pas enta-
chés des caractéristiques irrationnelles de lageensmgique. Ajoutons que
nous avons développé ci-dessus un point de vuenwaascelui de E. Lévi-

nas. Ce philosophe a traité lui aussi de ces pscitalmudiques dans

Quelques vues talmudiques sur le r&Ve

C — Le probleme de l'interprétation.

Sifré sur Nombres, § 119 affirme lintelligibili#gbsolue du réve. Autre-
ment dit,il n'est pas de réve que I'on ne puisserir c’'est-a-dire interpre-
ter (ein halom éla cheyech piterone p-mo ww x> oon 1x). Le réve ne
dévoile au réveur que ses propres pensées. k asirbir de son ame. On
pourrait dire, a la lumiéere de la psychanalysd| gagit du dévoilement de
ce qui git dans l'inconscient de I'ame. Alasid de la prophétie dont nous
parlionssupra? Comment la prophétie peut-elle avoir trouvé pldaes cet
inconscient? Si on ne fait appel a l'action divioe,ne peut donner de re-
ponse a cette question et la prophétie reste utengy<e que I'on peut dire

a trait seulement au sens du réve. Le sens duegivannu du réveur pen-

71 Cf La Psychanalyse est-elle une histoire juiv@e®il, Paris, 1981; pp. 114 & 128.

Tout ou partie de ce document ne peut étre difflass autorisation de son auteur 111



Jacques Plas Thése de Doctorat Universitéviidz 112

dant son réve mais il I'oublie aprés son révein® si ce savoir restait la
propriété de l'inconscient. Répétons-le, le caPlaraon lillustre bien.
Avec linterprétation se pose une questionrémise en scenee peut-elle
Se superposer au contenu onirique initial, autrérdgrau veéritable conte-
nu. Cette tentative pour réactiver le souvenir@éments du réve peut, soit
le modifier de sorte gqu'on n’ait plus qu'un souveollué, n’étant qu'un
pale reflet du contenu originel et du sens initalit carrément prendre sa
place. Dans les deux cas que pourrait signifieriotezprétation et a partir
d’elle une thérapie?

On comprend pourquoi l'interprétation du contentrigme a été rappro-
chée par le Talmud de I'exégese des textes sadigsant les regles de
I'herméneutique rabbinique, avec ses différentgeaux de sens. Le but
d’'une telle méthode d’interprétation était de préseautant que faire se
peut le sens du réve, en permettant de le décodeieax, sachant qu’'une
restitution de ce réve serait toujours imparfatedonnant une image tron-

guée, déformeée et donc quelque peu dégradée.

12t La Croix du 15/12/04, 'article d'Olivier Abgtitulé Effacer les souvenirs pénibles
p. 26
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[l — DEUXIEME PARTIE : La rationalisation des réves
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« Maintes populations ont congu I'existence
de liens entre le réve et I'état de veille impli-
guant des conceptions spécifiques du
monde et de la personne (...). » M. Péfin

CHAPITRE | : — Une évolution rationalisante de I'onirologie.

Nous pensons avoir montré dans le dernier chagéneotre premiére partie
gu’avec I'herméneutique rabbinique l'interprétatibes réves avait pris une
tournure rationnelle sans s'étre sécularisée. Opowevoir observer dans
cette seconde partie le cheminement d’une raigatain qui s’est dégagee
de I'analogico-symbolisme pour adopter une postuti&ue vis a vis d'une
interprétation dénuée de principes rationnels. eCptisture intellectuelle
s’est donné le nom d’onirocritique. Cependant, méatgette posture rationa-
lisante l'utilisation de I'analogie et du symbolisma perdurer. Dans ce
chapitre nous voulons plus particulierement tracgrands traits les évolu-
tions paralleles des onirologies développées demddux cultures hellénis-
tique et sémitique qui nous servent a développére nanthropologie de
I'onirisme. A cette occasion, nous ferons ressaetir paricularisme dn
fine dans cette évolution nous exposerons lesipaaale leurs systémes
respectifs d’interprétation.

Il faut garder a I'esprit que notre recherche sgesilans le cadre d’'une part
de la divination qui n’a pas dit son dernmaot, d’autre part de la pro-
phétie et surtout de la Révélation toujours vivaesdles religions abraha-
miques.

Rappelons que chez les Grecs comme chez les lajginomene onirique
était commandé par la divination. Ce sera notremere remarque. Ar-

témidore d’Ephése I'affirme, qui déclare dans sairazritique, quelque

13 Cf M. Perrin Les praticiens du réve. Un exemple de chamaniBraes PUF, 1992.
Cité dans Idictionnaire de I'ethnologie et de I'anthropologieuf/Quadrige, 2002 p.
823.
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dix siecles aprées Homere, ne pas baser ses «jugemsmr la divinité
comme l'ont fait les anciens.® Chez les Sémites, en revanche, il faut dis-
tinguer les conceptions des Paléo-Sémites descedle Néo-Sémites, en
particulier celles des Israélites. Les premiesesrapprochent de celles des
anciens Grecs, pour ce qui concerne la divinateimlgs songes, ou oniro-
mancie. Tandis que pour les secondes, cellessdasites, la divination est
proscrite mais pas la prophétié.Par ailleurs, le poids du destin, auquel
chez les Grecs personne ne pouvait échapper auqu@mméme les dieux
n’en auraient pu changer le cours, est en revaniéhgar les Israélite’s°

Notre seconde remarque a trait a I'activité oneiguarvenue jusqgu’a nous.
Les documents que nous possédons sur cette acsiitéinsignifiants. Les
plus anciens remontent au troisieme millénaire tvatre ere, donc peu
apres I'apparition de I'écriture, il y a environ@Rans. De plus, ces docu-
ments nous apparaissent surtout relatifs a quelgwes cas hors du com-
mun, auxquels s’ajoutent un petit nombre de casairgs. En revanche,
les hommes ont d réver, répétonsdes milliards de milliardsle fois de-
puis l'aube de I'hominisatidh’ Et, au regard de cette production onirique
d’'une ampleur démesurée, les quelques dizainegws rextraordinaires,
relatifs & des personnages légendaires ou hisesti§uainsi que quelques
centaines de réves ordinaires, ne représentemh g@moignage infime.

Ces précisions étant réitérées, voyons maintemranévolutions paralléles

174 Cf Artémidore d’Ephésd.a clé des songes, ou les cing livres de linteitién des songes, réves
et visionsou Oneirocritica, Filipacchi, Paris, 1974 ; Livre |, chap. 8 ; 8. 3raduit du grec et com-
menté par Henry Vidal.

175 Cf Lv 19, 26b et 31 (BJ) : «Vous ne pratiquerezaniivination, ni l'incantation. (...) Vous ne
vous tournerez pas vers les spectres et ne cherechas les devins, ils vous souilleraient.» Cf aussi
Dt 18, 9-11 (BJ) : «Lorsque tu seras entré danays gue Yahvé ton Dieu te donne, tu n'apprendras
pas a commettre les mémes abominations que cem®iddi. On ne trouvera chez toi personne qui
fasse passer au feu son fils ou sa fille, qui guatidivination, incantation, mantique ou magie; per
sonne qui use des charmes, qui interroge les sgamtrles esprits, qui convoque les morts.»

176 Cf la fameuse sentence2X "> St 1°8» (ein mazal 16-Israg) mot & mot : « pas de destin pour

Israél », qu’'on peut traduire par : «Israél n'est pas souwauislestin.»

177 cf Julia et Derck Parkekes réves et leurs langagd®55 ; p. 62 et 63.

178 On se doit de distinguer dans ce phénoméne oridgux grandes catégories de réves, sans pour
autant envisager toute une déclinaison intermédi@le phénomene se partagesso mod@n réves

ou songes extraordinaires Artémidore parle de «songes divins» et en réves ou songes ordinai-
res. Il ne nous est parvenu que des bribes denaitroe "ordinaire", trés certainement du fait qu'i
n'avait pas l'importance de "I'extraordinaire” e¢ présentait pas d'intérét pour leurs contemporains
en tout cas pas le méme intérét. Cet onirisme "extiaaire" ne touchait en fait que de hauts per-
sonnages tels que rois, héros, chefs de guermdgrommes politiques. Le contenu des réves de ces
hauts personnages recelait d’ailleurs une prédictim présage ou un augure souvent ambigué.
Autant dire que cet onirisme “extraordinaire”, présenté par une collection de grands réves,
comme on les appelle aussi, et qui s'est const@wéeours des temps, ne représeige, quelques
dizaines de cas seulement. Il semble donc diffd@l@énéraliser quoi que ce soit a partir d'urmiefi
corpus de cas que I'histoire nous a conservési presigieux et troublants soient-ils.
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qui se sont produites au sein de I'onirologie surn@ins un millénaire,
dans le sous-chapitre ci-aprés consacré aux oiigues tant hellénisti-

gues que seémitiques.
A — L’onirocritique hellénistique.

Nous débuterons ce sous chapitre par un aperg¢ordelogie grecque, de
son évolution rationalisante, de son aboutissemaxtonirocritiquesNous
nous contenterons de convoquer Artémidore d’Epbasa collationné tout
ce qui pouvait exister a son époque.

Comme le rappelle Michel Foucadif, la littérature de I'onirocritique fut
abondante dans I'Antiquité. Mais le seul textel qous en reste eka clef
des songed'Artémidore d'Ephese, un écrivain grec qui a wéexs la fin
du II° siécle aprés J.-C.. Artémidore «cite lui-méme iplws ouvrages
(certains déja anciens) (...) en usage a l'époqueux ae Nicostrate
d'Ephése et de Panyasis d'Halicarnasse; celui Wédpe de Telmessos;
ceux de Phaebus d'Antioche, de Denys d'Héliopalimyaturaliste Alexan-
dre de Myndos; il mentionne avec éloge Aristandreéldimessos; il se ré-
fere aussi aux trois livres du traité de Géminosge aux cing livres de
Démeétrios de Phalére, aux vingt deux livres d'Adérde Milet.»

Tertullien (155 — 230) a été contemporain d’Artéoned Il avait cité un
certain nombre de philosophes de I'Antiquité, emt tgue précurseurs de
I'onirocritique, qui se portaient «garants en ceattatiere : Artemon, Anti-
phon, Strabon, Philochorus, Epicharme, Serapioatitide, Denys de Rho-
des », et il ajoutait que c’était : « toute la acie du siecle ! » il ne men-
tionne pas Artémidore. Lucien, lui, le cite auxéHtI’Aristandre et de Tel-
messe (I'astrologue d’Alexandre le grand), dans RBbitopatris pour ex-
pliquer un songe abracadabran, en se gaussamhanigre d’'un poéte co-

mique, d’aprés les principes de ces auteurs ofitigpoes

179 Michel Foucault, dans le tome Ill, intitulé souci de sgide sorHistoire de la sexuali-
té; Gallimard 280; Paris, 1984; p.11.

180 cf La clé des songes, op..cifp. 16), ot Henry Vidal, en note dans sa notite, Ter-
tullien : « Quanti autem commentores et affirmasan hanc rem : Artemon , Antiphon,
Strato, Philochorus, Epicharmus, Serapion, Gradtimi Dionysius Rhodius, toti sceculi
litteraturae ! »
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1 - Evolution de la conception du réve chez les (us.

Nous convoquerons d’abord le plus ancien témoinqoaart I'existence
chez les Grecs d’'une pensée magique, a savoir lomqervivait au VIIF
siecle avant notre ere. Puis, nous évoqueron®iteghtrepris par les philo-
sophes pour se dégager de cette pensée magigeargaiérise la culture
de toute I'Antiquité. Disons, sans développer affirmation mais y ayant
déja fait plusieurs fois allusion, que cette pens@gique participe du réve
et, comme Bachelard, nous y adjoignons la révéuparavant, rappelons
une précision linguistiqgue déja exposée, ce quamsrpardonnera tant les
termes utilisés sont importants. En grec, il existés termes pour désigner
le phénomeéne psychique du réve. D’abandéros (dveipog) qui signifie
songe réve'® ensuiteonar (Svap) qui signifie également songe, réve et
particulierement réve nocturne, enfimupnion (¢vimvov). qui a en plus

le sens devision pendant le sommgl..).

Homeére use a plusieurs reprises du réve daredélet I'Odyssée. Il utilise
onar (6vap) dans I'lliade et I'Odyssée, ainsi qoeéiros (dveipog) dans
I'OdysséeCe sont les dieux qui suscitent les réves. lls Boptus souvent
annonciateurs du destin quand ils n’en sont pasttiment. C'est Zeus,
dans I'lliade, qui dépéche «vers AgamemnoBdage pernicieux le pous-
sant & entreprendre la guerre de TrbfeC’est Minerve, dans I'Odyssée
qui créeun fantbmeayant les traits d’lphtimé, la sceur de Pénélope,
I'envoyant «dans le palais d’Ulysse pour apaisetdaleur de l'infortunée»
fille d’Icare*®* Homére nous livre, tant par la bouche d'Ulysse prrecelle
de Pénélope, sa conception du réve. Il s’agit disguge de I'Odyssée, ou
Pénélope voit en songe un aigle massacrant legitisons (...) nourris
dans la cour du palais.» Ce songe est interprétéimpaieillard qui n’est
autre qu’Ulysse déguisé. Ce dernier déclare, agzop réve de Pénélope,
gue «c’est I'image d’'un spectacle réel, annoncélgmdieux.» Pénélope,

de son coté, déplore que les réves soient «im@tés;» d'un «langage

181 Et tous les autres mots construits sur cette eagiour signifier ce qui est propre a l'interpriétat
des songes, telsdvelpomohikde, dvelpomorog, Ovelpo-Kmitikdg, etc

182 cf 'lliade, Chant 1, traduction de Mario Meunier, Albin Mieh Paris, 1956; pp. 41et 42.

183 Cf L' OdysségChant IV, Ernest Flammarion Editeur, Paris, 19pp.;69 a 71.

Tout ou partie de ce document ne peut étre difflass autorisation de son auteur 117



Jacques Plas Thése de Doctorat Universitéviigtz 118

vague et obscur, et (...) pas toujours vérifiés gaéhement.*** On serait
en droit de s’interroger sur le scepticisme eupkéndiHomere, mais nous

n'épiloguerons pas la dessis.

Deux siecles plus tard, Eschyle est encore tritritde la pensée magi-
quel®® Pour cet auteur tragique, nourri d’Homeére, profomdnt attaché
aux croyances religieuses de son temps, «la fard@egtin est impossible a
rompre»®’ Notons que, comme Homeére, il use des deux teomes et

oneéiros mais aussi en plus @éaupnion

Les philosophes grecs s'efforcent visiblement deétacher de la pensée
magique. lls s’opposent, entre autres, aux croyaattachées au réve, dans
une Antiquité hellénistique ou le numineux a pagdrme polythéiste que
Nnous connaissons, avec son panthéon pléthorigsa etythologie exubé-

rante. Notamment, Xénophatt& Démocrite'® Platon!®® Hippocraté®

184 1bid ; p. 306 : «Deux portes, dit-elle, s'ouvréntes légers fantdmes : a travers l'une qui est
d'ivoire, elle n'envoie aux mortels que des sortigeepeurs; a travers l'autre, qui est de cornespoli
et transparente, arrivent (...) des images incersane

185 Ne sacrifiait-il pas, en usant du surnaturel, artigulier du réve, & un incontournable procédé
littéraire caractérisant la poétique de I'époquédubdes pensent simplement qu’Homeére, vivant au
VIII € siécle avant J.-C., faisait des concessions awanoes de son temps.

186 525.456 av. J.-C. L’ame est selon lui clairvoyameadant le sommeil nocturne, alors que le jour
I’'homme subit son destin imprévisible. Ces Euménides

187 Cf Prométhée105. Nous nous inspirons ici de Humbert et Bergdistoire illustrée de la litté-
rature grecque Didier, Paris, 1947 ; pp. 136 & 145. Voir p. 1dGemarque suivante : «Au dessus
des dieux, les pliants eux-mémes a leur autotigsti— comme chez Homeére et Hérodote — des
forces plus cachées, qui n'ont pas de figure aptimmrphique, Ia&Nécessité’' Avdykn), le Lot fatal
(Moipa), laFatalité laMalédiction du Destirf{’Atn) ; (...).»

188 445-385 av. J.-C. Il «rejette la divination, y qmis par oniromancie.» Cf Claude de Milleville,
Le secret des réveBlammarion, Paris, 2001; p. 40. Il se moque dangoésie des divinités congues
sous la forme humaine et endossant toutes lesopasiés mortels

189 e sigcle av J.-C. Il tente de donner du réve uneieagbn mécaniciste.

190 427-347 av. J.-C. A la suite de Socrate, il affiminesonge qu'il a la fonction de saisir I'essence
des choses. Gfa RépubliqueLivre 11, & propos de son dialogue avec Glausanla dialectique. Et
aussi, le Livre IX, a propos des plaisirs légitine¢dlégitimes qui amenent Platon a parler degrslés
grossiers se manifestant sans retenue dans dessvigéréglées du sommeil, ou I'inceste, le meurtre
y voisinent avec toutes autres sortes de folies.

191 466-377 av. J.-C. Il considére que le réve est, seulement révélateur de symptdmes, mais
encore permet les médications. Déja, bien avantdsichamans interrogeaient leurs consultants sur
leurs réves pour établir un diagnostic et presenire thérapie, comme le faisaient aussi les Chinois,
les Egyptiens et d'autres. Hippocrate, a partifaleservation en arrive a la conclusion que le réve
trahit des désordres corporels. Il développealéeles songes médicalans laquelle la symbolique
n’'est pas exclue. Hippocrate avait recu ses presikagcons de son pére qui étaitagtlépiade I
suivit ensuite les lecons du physicien Démocritdiesophiste Gorgias. Hippocrate professait que la
médecine ne pouvait se développer que par I'obsenvat le rapprochement de faits nombreux.
Aussi examinait-il le malade avec une attentioméwre, observant le visage, les yeux, la langue, les
mains, l'attitude, les crachats, les urines. lltenait qu'il fallait «rechercher tout ce qu’on pewir,
entendre et sentir. » Et disait que les jugemenfaisaient «par les yeux, les oreilles, le nemdén,

en regardant, écoutant, touchant, flairant et guGtaCe sont précisément les conseils qu'’il a eonsi
gnés dans son ouvrafel pronostic C'est sans doute, I'un des deux ou trois ouvragédicaux qui
sont réellement de lui, parmi les 59 réunis ausigcle avant J.-C. par une commission de savants
sous le nom d€ollection hippocratique
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font perdre en grande partie au réve son statuiquegAristote, quant a
lui, récuse totalement l'origine divine attribuée @ve®? Il s’agit pour lui
d'un phénomene psychique interne, fabriquant mleges a partir des sen-
sations résiduelles diurnes et de stimuli extemesorps. Il considere que
les réves sont «signes, causes ou coincidencgmesSjuand ils aménent a
diagnostiquer des troubles physiques, causes qilsampressionnent au
point de conduire a s’y conformer, coincidencesnduaar hasard I'événe-
ment est au rendez-vous. Enfin,awrs du IIf siécle avant J.-C., les stoi-
ciens ont théorisé une conception idéaliste du, r@wearactere métaphysi-
que inspiré par le Logd$®

2 — Les principes de 'onirocritique grecque.

Il faut attendre Artémidore d’Ephése aftislécle ap. J.-C., avec s@nei-
rocritica, pour que soit consacré I'aboutissement de cetieitton depuis
Homere!®* dont nous avons rappelé sommairement les étapgmitiore
nous a légué en effet un véritable traité d’onigido qu’on peut presque
qualifier de "scientifique®® Nous allons tirer de sentences relevées dans
certains chapitres des Livres |, Ill et IV de gOneirocritica qui en com-

porte cing, ce que nous appellerons @scipes Voici donc ces principes.

Le récit du songe est la matiere qui permet l'intgprétation. Il convient
d’écouter et de bien mémoriser le récit du song®. st un tout, et en

négliger une partie conduit & se méprendre du'Séns.

192 384-322 av. J.-C. Il aborde la guestion du révesdeois de ses essais, dont celui sur le sommeil.
Rappelons que les ouvrages d’'Aristote consacréspayiehologie sontDe I'ame (3 livres),De la
sensation et des choseensibles Du sommeilet, De la respiration C'est le penseur grec qui
s'intéressa le plus a I'onirisme.

193 | e stoicisme développa le concept de Logagdc). Ce Logos, symbolisé par le "souffle" por-
teur de la parole, possédait tous les attributsstendants d'une essence divine. Il constituaitd’a
du monde. Les stoiciens furent donc conduits &idérer que I'dme humaine, participant de ce
souffle, renfermait une parcelle de la divinité.

1941x® -vIlI ® siécle av J.-C. Cette évolution qui s'est étenduedbusiécles, a permis & la culture
grecque de se dégager en grande partie de la peasggue. Cela, grace a la volonté de rationalisa-
tion des philosophes grecs.

195 Méme si notre auteur ne gomme pas les croyandgth@istes de son temps, avec toute la mytho-
logie y afférant, et s'il semble parfois se laisgeminer par un soupcon de crédulité. Dans la @otic
qui introduit sa traduction dea Clef des songe#ienry Vidal mentionne qu’il s’est permis d’en
supprimer tout ce qui & trait aux «croyances peligties d’Artémidore et des hommes de son siécle.»
Cf Artémidore d’Ephesd,a Clef des songeFilipacchi, Paris, 1974 ; p.23.

19 Chap. 4 et 5 du Livre I. Artémidore infére de sapégience que «pour juger d'un songe et déci-
der des conséquences gu'il aura, l'interpreéte fogliituellement le considérer du commencement a la
fin ; mais parfois il doit commencer par la finremonter jusqu’au commencement, parce que dans
certains cas, ce sont les derniéres circonstancesmge qui expliquent les visions embrouillées du
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L’interprétation nécessite prudence, discernementlongue expérience.
Pour Artémidore, un bon interpréete est avant toutdent. Il doit se pronon-
cer sur ce qu'il maitrise, et surtout sur ce qwihprend-®’

L'objectivité est la premiere qualité de l'interpréte. Il ne faut rechercher
«que la vérité, en s’appuyant sur des témoignagees sollicitant, en les
vérifiant et en appelant la raison a I'aid&Mais il ne peut en étre ainsi
gue si le réveur est foncierement honnéte. C’eatqami, «le songe doit
étre exposé par l'intéressé fidelement et avecésiés car la moindre cir-
constance suffit & en modifier les effeté®Par ailleurs, «certains songes
représentent une image simple et directe de I'énéne qu’ils présagent.»
L'interprétation s'en trouve alors souvent faciifé

La distance doit étre prise avec la divinationArtémidore a appliqué ce
principe. Comme nous l'avons déja dit, il averés decteurs qu’il ne base-
rait pas ses «jugements sur la divinité comme Haittles anciens®' Ce-
pendant, il considére comme "divins" les songed sqat donnés au dor-
meur n'ayant rien demandé», ajoutant que «I’habitast prise d’appeler
"divins" tous les songes qui ne sont point natuocelscommuns.» De tels
songes, poursuit-il, «peuvent, selon le cas, (Iétrg favorables ou funes-
tes. ¥

La contextualisation permet d’éviter la fabulation Le contexte du réve a

bien été percu par Artémidore comme un principeéddité. Le réalisme

début et I'élucident tout entier.» (Livre I, cha. Par ailleurs, notre auteur met en garde cdatrie
précipitation dans l'interprétation et rappelle’iatérpréte d’avoir «pour souci principal de ne pas
commettre d'erreur initiale dans sa sentence.» diaon en est, ajoute-t-il, que «ces fautes
d’apparence insignifiantes au début, s’accroissémstaggravent jusqu’a oblitérer complétement le
sens des derniéres visions du songe.» (Livre p.cha

197 Chap. 1 et 5 du Livre Rinsi, dit-il, «il faut que l'interpréte se gardeigneusement d’expliquer
un songe dont il n'aurait pas toutes les circortgarprésentes au souvenir ; car, pour prononcer un
jugement parfait, il faut étudier toutes les phafiesonge et non pas une seule. L'interpréte rte doi
pas non plus se prononcer sur ce qu’il ne peutcpagprendre ; il ne doit pas donner de jugement
spontané, mais bien peser ses propos. Il est emlisple que l'interpréte des songes soit avant tout
un savant et sache utiliser ses méthodes avecmedpres les avoir longuement méditées.» Il est
également indispensable, pour l'interpréete, de isalans quel état d’ame s’est trouvé le dormeur, en
songeant. (Livre I, chap. 5). «Certains songes$ speculatifs ", précise-t-il, c'est-a-dire qu’ike
réalisent tels qu'ils sont vus par le songeur, &atittles songes, "allégoriques”, ont un sens caahié q
s’agit de discerner. Ces songes allégoriques santcoep plus difficiles a interpréter, car celui qui
les juge ne sait jamais si I'événement vérifieraviion, ou bien si les images apparues ont une
convenance qu’elles ne nous dévoilent point.» €W, chap. 1).

198 jvre IlI, Introduction.

19 ivre I, chap. 7.

200 | jyre I, chap. 1.Artémidore fait suivre cette observation de I'exéenpuivant : «Ainsi un
homme songea que le navire sur lequel il voyagsaifbrait ; au matin le navire fit naufrage et le
songeur ne se sauva gu'avec un trés petit nombpasiagers.»

201 jyre I, chap. 8.

202} jyre I, chap. 3.
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veut, en effet, que les images du réve ne so@mtqujours prises au pre-
mier degré. Ainsi, dit-il : «il seragot de penser que les événements mons-
trueux ou impossibles qui sont monteds réveur en songe lui adviendront
tels qu'il les a vus3%® Par exemple, «les artisans apparaissent au songeur
représentant leur propre métier ou leur art et){lgen est ainsi de toutes les
professions 3

L’'appréciation des délais de réalisation est décddte a certains signes
Notre auteur considere en effet qu'il y a un liatreeles événements ou les
objets de la réalité et ceux vus en songe. Par geea survenue fixe ou
variable d'un événement de la réalité ou la fréqgaetutilisation d'un objet
permet de situer I'échéance des mémes événementshjets vus en
songe”®

Le pronostic doit étre de I'ordre du possible et etharmonie avec la ré-
alité. Aussi convient-il de «ne faire que des pronosté&alisables et de
n'impartir que des délais en harmonie avec lesonstances du songe, le

décor environnant les objets apparus et, aussédi des clients?¥°

Avant d’aborder l'onirologie néo-sémitique, disangelques mots de celle
des anciens sémites, en l'occurrence celle des Buidkadiens et des
Chaldéens, nom générique englobant jadis Paléol&aibys et Paléo-
Assyriens. Il nous semble nécessaire donc de rembi@n avant les civili-

sations mésopotamiennes historiques, pour dire oindu sitz im leben

203 jyre IV, chap. 1.

2041bid. A I'appui de ce principe, Artémidore donne I'exglmsuivant : «(...) le chirurgien Apollo-
nide se voit, en songe, combattant au jeu de Ifescet blesser plusieurs de ses adversaires. Aprés
quoi, grace a ses talents, il soigna et guéritblessés. Ayant fait ce songe, il vit sa clientele
s’augmenter et les malades affluer a ses consuitaticela parce que l'intention des escrimeurs est
sans doute, de blesser leurs adversaires, maipasde les tuer, comme les chirurgiens incisent les
malades, mais ne les immolent pas.» (Livre 1V, chap

205 Chap. 1 et 37 du Livre IV. Citons Artémidore. llgaiici en principe que «les événements se
produisant dans la réalité, a des époques fixaésaassi, vus en songe, une échéance fixe, (...).» En
revanche, «les événements dont les dates sont/aledaité, susceptibles de variation ou se produi
sant a des époques indéterminées ont, vus en steggéchéances imprécises.» (Livre IV, chap. 37).
Par ailleurs, «les objets d'utilisation rare ou nemtanée ne produisent I'effet qu’ils nous signifien
gue quelques jours aprés leur apparition et lestelj’'usage constant retardent et ajournent leurs
prédictions.» Ipid) Il en est de méme de la distance a laquelle bgtsosont vus : «les choses que
I'on apercoit a une grande distance, comme, pampke les étoiles luisant au firmament ne réalise-
ront leurs présages que dans un délai fort loirkagause de leur éloignementlbiq). Enfin, la
rapidité de I'échéance dépend, s'il se réalisetyda de réve. Il tient qu' «il faut tenir pour pedble

que lessonges spéculatifse réaliseront — s'ils se réalisent, car toustegyes ne se réalisent pas —
trés vite ou dans un court délai, tandis questasges allégoriquese se réaliseront que plus tard,
quelquefois aprés plusieurs semaines ou plusieais»(Livre IV, chap. 1)

206 jvre IV, chap. 37.
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préhistorique de l'onirisme paléo-sémitigfle Disons d’emblée que les
caractéristiques anthropologiques d’universalitiomahiprésence et de
contextualité se vérifient. Les réves relatés dapspée de Gilgamech, par
exemple?® manifestent un contenu tributaire de la civilisatd’Uruk vers
le XXVIII © siécle avant notre ére. Les deux exemples que altors don-
ner, & propos du phénomene incubatoire, sont fjaurai probants sur le
plan de la contextualité. Ces exemples de songegsastomparer avec ceux
de Pharaon dans la Genese, dont il est clair quéls’expliquent que dans
le contexte géographique (le Nil) et sociologique l€Egypte du Moyen
Empire. Ce contexte est bien toujours celui deokgpe des réveurs. Nous
allons aborder dans le prochain sous-chapitre 'hernhéneutique juive,
cette onirologie paléo et néo-sémitique avec aalabée lillustration des
deux cas intéressants que sont le songe du roepEdiatoum et celui de
Goudéa, un autre roi de la cité-état de Lagash.

B — L’herméneutique juive.

Aux yeux des araméens de l'est, l'interprétatianréees avait, on ne peut
le contester, de l'importance, puisqu'on a retralars les ruines de Ninive
parmi des milliers de tablettes cunéiformes, guide d'interprétation des
réves dont on a établi la millénaire antériorité gzgoport a Assourbanipal,
le roi assyrien qui les avaient acquié®s.

Jetons un regard sur siéz im leberde I'onirisme paléo-sémitique. Bottéro
et Delaporte, avant lui, dans leurs ouvrages sitdaopotamie, traitent de

la divination et des songé¥ Delaporte nous apprend que les devins cons-

207 Cf Jean Bottéro, Mésopotamie, Gallimard, Paris, 1987 197 & 251 sur I'oniromancie et la
divination.

208 Cf Georges Roux, op. cit.; p. 150. Gilgamesh égaibl d'Uruk. Contemporain «d'Enmeberagesi,
avant dernier roi de Kish | et pére d'Agga.» Gilgamrégna peu aprés 2700 av. J.-C., environ un
siecle aprés Dumuzi, le dernier des quatre roishiqyes. Cette période est appelée DA Il (2750-
2600), DA pour Dynastie Archaique.

209 \/oir & ce sujet Georges Roux, ddres Mésopotamig(Seuil, Paris,19952); tout son chapitre 22,
intitulé les scribes de NinivéRappelons que les Babyloniens tout autant quedsgriens, au moins
dans les classes supérieures, étaient avides tieecubu temps de «I'Assyrie triomphante» (750-626
av. J.-C.), la Babylonie faisait partie de 'Empissyaien. Assurbanipal, roi d'Assyrie de 680 a 669,
érudit épris de belles-lettres, enrichit sa bibléue a Ninive de milliers de tablettes cunéiformes
acquises par confiscation a la mort de son frérde@®abylone.

20 ¢cf L Delaportel a Mésopotamie— Les civilisations babylonienne et assyrienha renaissance du
livre, Paris, 1923l y traite de la religion dans le chapitr® de son livre 1ll, en particulier pp.169 a
175.
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tituaient en Mésopotamie proto-historique la seeonkdsse de prétrés.
La mentalité pré-logique s’accommodait du surnatiitke croyait que les
dieux aimaient «a communiquer avec les hommes @éaxleur annoncer
les événements par le moyen des songesla pratique de l'incubation,
courante chez les grands de ce monde et sans aosde chez les moins
grands, consistait a provoquer l'apparition en satigne divinité pour la
consulter sur l'avenir, et plus particulierementl$ssue d'une maladie ainsi
gue sur les remédes propres a mettre en ceuvrdgpoombattre. Quand il
s'agissait «d'affaires importantes, le prince owayant» pouvait obtenir
des faveurs de cette sorte, «en se couchant dalsuusaint.» Voici avec
lillustration ci aprés que nous avons annonedeara les deux exemples de

divination incubatoire.

1 — lllustration de la divination paléo-sémitique.

Le premier exemple d’incubation est celui d'Enatpumiprétre de la cité-
état de Lagash. Cette cité fut attaquée a l'imptevpar les Oumméens.
Enatoum s'étendit alors dans le temple de Ningigsour connaitre, en
songe, la conduite a tenir. Ce dieu vint se terés e sa téte, le conseilla
sur la stratégie a adopter et lui promit la violPromesse qui se réalisa.
Le second exemple, aussi d’incubation, est le sapgefit Goudéa. Cet
autre roi de Lagasf recut, pendant I'incubation, I'injonction de sdeuw
de reconstruire le principal temple de la cité. &l ne manqua pas de
faire. Ce songe de Goudéa est intéressant parddispe’ tout le déroule-
ment du processus incubatoire, a savoir : priérasigplications adressées
aux divinités, dialogue engagé avec elles, saesfigux divinités (ici en
I'honneur du dieu Ningirsou et de la déesse de Nné&élation (ici du plan
du temple) et surtout explications, par un inteigrdes images et personni-

fications contenues dans le songe. Nous avonga@prtésupra presque

211 Cf L. Delaporteop. cit; p.169. Ce fait nous est connu «a Lagash désiepst les plus reculés.
(...) Alla méme époque, d'autres prétres interpréésnsonges,dhsi ou observent divers phénome-
nes, ligi-dou. Tous portent le nom générique ldarou» Notons, une fois de plus, que divination,
oracles, présages, sorts, signes favorables ostemeont liés entre eux par une sorte de démarche
pré-logique qui échappe au moderne. Le songe sst auanger dans cette catégorie.

212 |bid, p. 172.

213¢f L. Delaportepp. cit; p.172. Notre auteur se référe lui-méme a l'ogede Francois Thureau-
Dangin,Les inscriptions de Sumer et d'Akkddtant de 1905; p.27.
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in extenso le texte des paroles de Goudéa conservées dagi¢el'des ta-
blettes retrouvées en Mésopotanthaur éviter de s’y reporteren cas
d’oubli, nous les répétons en note**

Notons que «Deux mille ans plus tard, le dernierde Babylone, Nabo-
nide,» (qui a régné de 555 a 538 av J.-C.) « @#€ifui aussi par un songe
a rebatir un temple, I'Ehoulhoul de Sin & Harrdn®n peut constater que
les pratiques divinatoires ont au moins perdur@yiai VF siécle avant
notre ere, et peut étre aprés. Nous pouvons maintetorder notre explo-
ration du contenu onirique du corpus biblique, camexemple de
I'aboutissement de I'évolution de I'onirisme néarsiique. Ainsi que nous

le verrons, on trouve certaipsincipessimilaires a ceux d’Artémidore.
2 — L’herméneutique biblique implicite.

Une précision linguistique s'impose et se doitrd’@ppelée avant de pour-
suivre. Le méme mot, en hébrealom (21>1) comme en aramédmélema
(xn>m), peut se traduire indifferemment par réve ougmarge. Une préci-

sons d'ordre "généalogique”, si I'on peut dire,aessi a faire. C'est essen-

24 voici les paroles de Goudéa suivies de la répdeshina. «Allons, que je parle ! Ces paroles,
que je les profere ! Je suis le pasteur, la soinetéam'a été donnée en présent. Quelque chose au
milieu de la nuit est venu a moi; je n'en connais g sens. A ma mére puissé-je apporter mon songe
! Que la devineresse, celle qui a la science dguiene convient, que ma déesse Nina, sceur de
Sirara-shoum, m'en révele le sens! (...) O Nina,iidered maitresse decretsinestimables, reine
qui, comme Enlil, fixe les sorts, 8 ma Nina, tagbarest constante et brille au plus haut poinestia
devineresse des dieux; tu es la reine des coni@éewere interpréte des songes, au milieu de mon
songe, un homme dont la taille égalait le ciel,tdanaille égalait la terre, qui, quant a la tidesa
téte, était un dieu, a coté de qui était l'oisemindmgig, aux pieds de qui était un ouragan, a la
droite et a la gauche de qui un lion était couchia,ordonné de construire ma maison : je ne I'si pa
reconnu. Le soleil se leva de la terre. Une femmguin'était-elle pas ? qui était-elle ? — ...; elle
tenait a la main un calame pur; elle tenait cormeiélle-méme. Un second homme, comme un guer-
rier,... : il tenait a la main une tablette de lajigtablissait le plan d'un temple. Devant motdeis-
sinet pur était placé; le moule pur était disposgsds; la brique du destin dans le moule se trhuvai
le... sacré placé devant moi.... Un ane était couctedra a la droite de mon roi.» La réponse de
Nin& est révélatrice de la structure du contendaue qui, comme nous le verrons avec le songe de
Pharaon, donne I'explication du songe. Nous degongrendre cependant ici que ces explications
données par la divinité elle-méme met le songdiabai des suites inappropriées qui pourraient se
produire. Voyons cette réponse de Nind : « O mastqur, ton songe, moi, je veux te l'expliquer :
pour ce qui est de I'hnomme dont la taille égatatiél, (etc.), c'est mon frére Ningirsou : il donnait

de construire sa maison de I'Eninnou. Le soleliégait devant toi, c'est ton dieu, Ningizida : coenm

le soleil il sort de terre. La jeune femme qui...j tenait a la main un calame pur, (etc.), c'est ma
sceur Nisaba : I'étoile pure de la construction etaple elle tannoncait. Le second homme qui,
comme un guerrier..., (etc.), c'est Nindoub : il..plan du temple. Le coussinet pur placé devant toi,
le moule disposé dessus, la brique du destin gtros®ait dans le moule, c'est la brique de I'Enin-
nou. Quant au... sacré placé devant toi, que... cgiafi® que pour construire le temple, devant toi
aucun plaisir ne pénétrera. Quant a l'ane (et®3t toi : dans I'Eninnou, comme..., tu t'étends a
terre.» Nina, apres avoir donné des ordres pousgigat faites encore des offrandes au dieu, conclu
le songe par cette promesse : «Ningirsou... te revééeplan de son temple; le guerrier dont les
décrets te bénira.»

215¢f L. Delaporte, op. cit. ; p. 174.
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tiellement le TraitéBerakhothdu Talmud de Babylone (TB), qui nous
donne acces a I'herméneutique talmudique. Don@ faveur d'un texte
ecrit. Mais il faut garder a I'esprit qu'auparavdra existé toute une tradi-
tion orale. Avec la Torah écrite (Teorah ché-bikhtay il a existé une Torah
orale (laTorah chébé-al-pg. Il convient d’étendre cela & tout TaNaCH,
c’est-a-dire au Premier Testament hébraique (gpé&art désigner par AT).
On est ainsi justifié d'affirmer que cette herméiygie fut d'abord impli-
cite, résidant au sein de I'AT, mais principalemappliquée au Pentateu-
que?'® Il nous semble donc possible de reconstituer dettenéneutique
biblique implicite.

En effet, quelques principes assez clairs sontrabpes du fait de plusieurs
songes existant dans la Bible. Pour employer haiteriogie d’Artémidore,

il 'y a dans 'AT comme dans le NT, que des ré\aigins". Autrement
dit, le réve livre une vision dans laquelle se rfemté Dieu ou un ange qui
est son porte-parole. En général, le message dsiten comporte avertis-
sement, réveélation ou prophétie. Voyons quels grésnous pouvons tirer

de ce corpus biblique.

Tout d’abord,Le sens du réve est intrinseque a son conten@e sens est
donc présent au cceur du réve, et le réveur let ggadant son déroule-
ment, mais il est, la plupart du temps semble-tulblié au réveil. C'est le
cas de Pharaon et de Nabuchodonosor, lesquelsaomnientés voire an-
goissés a leur réveil par I'incompréhension de kamge, au point de les
pousser a convoquer leurs devins pour en avoitedfinétation. Qu'ils
soient égyptiens ou babylonieftédevins, sages et magiciens ont besoin
pour l'interpréter de connaitre le contenu du révdonc qu'il leur soit ra-

conté par les réveurs eux-mémus.

216 £ hébreu, [Torah ché-bikhtayan23aw [=M), laTorah ché-be-al-pé1D~Swaw [=N) et

le TaNaCH (225).

217cf Gn 41, 8 (BJ)*: «Au matin, I'esprit troublé, Paan fit appeler tous les devins et tous les sages
d'Egypte et il leur raconta son réve, mais persamngut I'expliquer & Pharaon.» Cf aussi, Dn 2, 3 e
6. (BJ). Ou, troublé par le célébre songe de laistabmposite au point que le sommeil le quitte,
Nabuchodonosor convoque magiciens, devins et etmlan Il leur dit : «"J'ai révé un réve et mon
esprit s'est troublé du désir de comprendre ce (gv Ainsi donc découvrez-moi mon réve et son
interprétation”. » BJ (= Bible de Jérusalem), SeéRalis, 1961.

218 Cf Dn 2, 4b puis 7 (BJ) ou magiciens, devins ehanteurs le disent clairement : «"O roi, (...)!
Raconte ton réve a tes serviteurs et nous te déomusrson interprétation.» (2, 4b) et «Que le roi
dise son réve a ses serviteurs et nous lui en géoms l'interprétation.» (2, 7).
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Mais, pour pouvoir étre interprété le réve doit étre racmté. Les officiers
de Pharaon racontent respectivement leur réve éplio®haraon raconte
son réve aux devins et sages d'Egypte puis & J6Sd&phbuchodonosor ne
veut pas le raconter. Ne faisant pas confiances@eeins, ce roi veut que
ces derniers découvrent eux-mémes le contenu @ itésera ainsi certain,
croit-il, qu'ils peuvent en découvrir le sens. Stile le peuvent, le roi a pré-
venu qu’il les fera périr. C'est ce qui risque dgasser puisque les devins,
répondent au roi : «"ll n'est personne au monde& @géaouvrir la chose du
roi. Et aussi bien, il n'est roi, gouverneur oufgbeur poser une pareille
question & magicien, devin ou chaldé&hLa question que pose le roi est
difficile et nul ne peut la découvrir au roi, sintas dieux (...)."» Seul Da-
niel y parvint qui recut de Dieu, dans une visiattarne, la révélation du
mystérieux réve de Nabuchodonodotest Dieu, en quelque sorte, qui ra-
conte le réve a Daniel.

S’il contient des anomalies celles-ci ne ruinent gda validité du songe.

Il en est ainsi, par exemple avec le second résmiue de "prosternation”
fait par Joseph. Le soleil représente Jacob, la Rachel (la mére de Jo-
seph) et les onze étoiles ses freres. Or, quarepldait ce réve, sa mere
est déja morte. Cette anomalie permet de vérifjee le temps du réve ne
coincide pas forcément avec celui de la réAfité.

Quant a la symbolique du songe, elle est similai celle des textes sa-
crés L'exemple emblématique est celui @antique des Cantiqueslont
nous avons déja parlé. Pouvait-on faire advenifjoam des choses ca-
chéeé® & travers I'érotisme ? La symbolique de I'érotiskdeu dans l'inti-
mité du couple permettait la transposition et Bscau sens mystique de
I'amour réciproque entre Dieu et son peuple. ksinde méme dans le réve
dont le déroulement des images est traduit en cih r€ar conséquent, le
vocabulaire lui-méme par le choix qui en est faitipdécrire les images,

peut avoir un sens symbolique. Les figures de stenme parexemple

219Gn 40, 9-10 16-17 pour les réves des officier®ldaraon et Gn 41, 8 pour celui de Pharaon.

220 En fait, le texte ajoute les chaldéens aux deetrsux magiciens. C'est pourquoi la BJ en note f)
(p. 1189) donne la précision suivante : «Le teroteldéen" désigne ici tout devin qui pratique I'art
que I'on croit originaire de Chaldée. (...).»

221 ¢f Gn 37, 9. Une autre explication, donnée par Raéea en Ber 55a, est que tout dans un
songe ne se réalise pas.

222) @ quatriéme niveau d'interprétation est seldiPERDeS" {—T1-1-8), celui du "Sod" 110) qui
signifie secret en hébreu.
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l'allégorie, également.

De mémele symbolisme des nombres joue comme signifiant diélai.
Par exemple, dans les réves des deux officiershdeaBn, emprisonnés
avec Joseph, le nombre trois représente trois;jetkans les deux réves de
Pharaon le nombre sept représente sept annéesohdwes, dans les cas
de Genese 40 et 41, correspondent concrétemerst @éties, mais ils peu-
vent avoir ailleurs d'autres significations.

Par ailleurs)a répétition est le garant de la réalisation du saye. Quand

la répétition est constatée par le moyen de detesréuccessifs, elle a pour
signification que la réalisation des événement®aoés est arrétée. C'est le
cas des réves de Joseph a propos des "prostegiatiodes deux réves de
Pharaon au sujet des vaches et des épis de blé.

Enfin, le questionnement participe d'une maieutique déveppée par
immémoriale sapience israélite.Cette technique d'accouchement, telle
quelle est utilisée dans le songe de Saloffibest caractéristique d'un
processus de dévoilement d'une vérité implicite¢.eemple est embléma-
tique de I'immémoriale sapience des Israélites.sN#velopperons cet as-
pect demaieutique a propos du songe de Salomon, quandtreitesons
des deux exemples, représentatifs selon nous desesuhellénistique et

sémitique. (Voir aussi Annexe II)
3 — L’herméneutique talmudique explicite.

Ces principes bibliques implicites, sont presques tepris par I'onirologie
talmudique, dans une formulation rabbinique spgedi Le Talmud, du
reste, en ajoute d’autres. lls sont essentiellendé@nincés et commentés
dans les trois feuillets 55, 56 et 57 du chapi¥edu traité Berakhothdu

Talmud Babli (TBY*** Nous avons relevé les sept principes que voici :

Le songe contient une proportion de prophétie quest de 1/68 R. Yo-
hanan dit : « Si en se levant il vient a I'esprituarset (biblique), cela équi-

vaut & une petite prophétié®>Par ailleurs, la premiére des mnémotechnies

28cf |R 3, 5-15.

224 goit 18 pages dans la traduction frangaise dés#iSchwab, en regard des six mille pages du
Talmud.

25 7B, Ber, a la fin du folio 55b.
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(ou signes) d8er57b, énonce : « Il y a cing choses dans la prapod'un

sur soixante, savoir le feu, le miel, le sabbasoemeil et le songe ? Le feu
est un soixantieme par rapport a I'enfer ;(...) sédbat par rapport a la vie
future ; le sommeil par rapport a la mort et leg@par rapport a la prophé-

tie.»

Le songe s’interpréte comme un texte sacr®ans le Livre des Nombres,
il est dit : «(...) S'il y a parmi vous un propheté&est par une vision que je
(Yahvé) me révéle & lui, c'est dans un songe qlé jEarle.$*° La Torah,

elle-méme, fait donc le rapprochement. Le songauestsorte de langage
s’exprimant en images, sans étre exempt de paetlde dialogues. Or, la

parole et les images, traduites en scéniques,rsggrent par écrit?’

Il N’y a pas d’interprétation sans récit du réve C'est le réle de la parole
qui d’abord raconte et ensuite interpréte ; le n@gpiiert une interprétation
qui est elle-méme tributaire du récit. Aussi lomgps que I'explication du
réve n'a pas eu lieu, ce réve n’est ni bon ni meuRav Benaa dit : «Tous
les réves vont aprés la bouche (c’est-a-dire reemi@ine explication)?®

C’est établi sur le verset 13 de Genése 41; etHisdgta affirme que «tout

songe non interprété est comme une lettre nomsitie

L’interprétation doit étre en harmonie avec le réve Le TB s’appuie pour
ce principe d’harmonie sur Genese 41, 12 et, paurjustesse de

I'explication, sur Genése 40, &,

Le songe ne se réalise jamais en entier, il y as&entiel et I'accessoire.
R. Yochanan au nom de R. Simon ben-Yochd&’'ditDe méme que le
grain ne saurait pousser sans la paille, de mérserige n’a pas lieu sans
paroles futiles.» Le grain c'est le fond, I'essdnta paille participe de la

forme, de l'accessoire.

226CfNb 12, 6. (BJ).

227 voir le TB, traitéHaguigah folio 31b, qui explicite un principe biblique ifigite que nous avons
relevé.

228Ber 55ph.

229Ber55a. Que nous avons déja cité plusieurs fois.

29 0n e trouve deux fois, eBer 55b, mais surtout d’aprés Raba en 56a.

%1 Ber55a, voir aussi dans le TB, le traédarimsa.
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Il n'est pas de réve qu'on ne puisse interpréterC'est affirmer l'intelligi-
bilité absolue du réve. Autrement dit, le réve gedaille au réveur que ses

propres pensées. Il est le miroir de son &he.

Le réve doit étre « amélioré » devant trois persores®* L'interprétation
absorbe l'angoisse qui affleure a la conscience ttaimauvais réve. Ce
dernier peut jouer un réle avertisseur, voire pnéiteire dont il faut tenir
compte. C'est pourquoi il faut "I'améliorer" devanis personnes, puis on
dit les trois versets d'intervention (ou changenwntdestin), les trois de

rachat et les trois de la p&iX.

Enfin, le TB n'est pas exempt de recettes, comriescgu'on trouve chez
Artémidore d'Ephése ou d'autres auteurs de I'Anéques folio 56 et 57
de Berakhothen témoignent. Anticipant sur notre prochain ctiapnotons
gue ces recettes sont inséparables de la formdagw@pdu traitement des
réves que sont les clefs des songes, comme neesrte1s avec la branche

arabique de l'onirologie néo-sémitique.

L’approche typologique que nous entreprenons pauii@ dans notre tra-
vail nous conduit & préciser au préalable lessaygraphiques respecti-
ves d'implantation des cultures sémitique et hidlique sur lesquelles
repose le particularisme de leur propre onirisnieues précisions topo-

logiques que nous croyons devoir rappeler ci-aprés

C — Une topologie culturelle de ces onirologies

Ces aires couvrent d'une part le bassin méditezraagd'autre part le Pro-
che Orient Ancien (POA). Le POA englobait les pdgst les dénomina-

tions actuelles sont le Liban, la Syrie, la Patestisraél, la péninsule ara-

22 cf sifré sur Nb, § 119172 W xox oom "X (ein halom élé ché-iech pitargnqu’on

peut traduire par : aucun réve n’est fermé.

23Berfolio 55b.

24 «R. Houna bar-Amé dit au nom de R. Pedath ou de Rhafmn : Si en voyant un songe on a
I'aAme triste, on doit aller I'exposer a trois parss. Comment I'exposer, puisqu'il est dit qu'urgson
non expliqué est comme une lettre non lue? Norgj eai qu'on entend par la : on cherche a I'amélio-
rer devant trois personnes, en leur disant (...dicmensuite les trois versets d'interventionies

de rachat et les trois de la paix.»

Tout ou partie de ce document ne peut étre difflass autorisation de son auteur 129



Jacques Plas Thése de Doctorat Universitéviigtz 130

bigue, I'lrak et I'lran. La Turquie et 'Egypte deint étre mises a part dans
chacune de ces aires. En effet, la partie occitkedtala Turquie avait déja

vers 760 av. J.-C. fait I'objet d'un peuplementgf@uant a I'Egypte, on

sait et nous avons déja eu l'occasion de le due, Igs contacts entre
I'Egypte et la Gréce sont anciens. Ses liens kvéréce remontent au

VII® siécle avant notre ére, comme d'indique la rensadjdérodote sur

«la venue des Grecs en terre égyptienne pendampres le régne de

Psammétique® (664-610 av. J.-C.) (...)». Voyons tout d’abordéagéo-

graphique de l'onirologie hellénistique.

1 - Aire géographique de l'onirologie hellénistique

Entre le IX¥ et le VIII® siécles avant J.-C., les cités grecques sont grima
té gouvernées par des rois qui peu a peu cedeoulmir soit a des tyrans
qui sont autoritaires et s'imposent par la foro#, & des cités-états au ré-
gime politique plus ou moins démocratique (ce temaepas tout a fait le
sens actuel), ou le pouvoir est exercé par deslédgurs.

L'histoire des débuts de I'expansion helléniqueeresal connue. «(...), ce
gu'on a appelé la premiéere colonisation n'est g@uauite de migrations qui
ont amené les Grecs dans la Grece propre» et goytiar la derniere mi-
gration que constitue I'invasion dorienne. «L'itistéon des Doriens dans
des contrées occupées par les Achéens amena cawabandonner le pays
(...). lls prirent la mer et d'fle en fle arrivérgnsqu'aux cotes d'Asi¢S
La conquéte étrangére est, d'apres Platon, l'eseauses de la colonisa-
tion proto-historique des cotes méditerranéennesjuwau X siécle avant
J.-C., la Grece proprement dite, comprenait au h@r@rece continen-

236 ot au sud laGrécepéninsulaireou Péloponnésg’ Il s’y ajoute a

tale,
partir du X siécle, laGréce insulaireconstituée par la poussiére d'iles de
la Mer Egée, y compris les Cyclades et la Cretesj gue laGrece d'Asie

sur la cote occidentale d'Asie mineGteAprés les migrations du®éiécle

25 Cf A. JardéLa formation du peuple greta renaissance du livre, Paris, 1923; p. 221.
2% avec la Thessalie, I'Arcanie, I'Etolie, la PhogitieBéotie, I'Eubée, I'Attique

237 Avec I'Achaie, la Corinthie, I'Arcadie, I'Elide@ Messénie, I'Argolide et la Laconie.

238 Avec Mysie, Phrygie, Eolide, lonie, Carie et Derid
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qui pousserent les Achéens de Thessalie et du dtélepe a s'installer sur
les rives asiatiques, il y eut, a partir du Vévant J.-C., d'autres migra-
tions pour d'autres causes. La croissance de lalggam et une mauvaise
répartition de la propriété terrienne qui par aigeétait peu productive, du
fait de sols généralement pauvres, aboutirentf@nidation de colonies sur
des rivages prospeéres de la Méditerranée occideatahéridionale, ainsi
que sur tout le pourtour de la Mer Noff. et les colonies de Milet des
rives sud du pont-Euxin avec Hérodie, Sinope, Tiap&?®*® Les premiers
colons colonisent les cotes de Thraces et versdtples cotes sud de la
Sicile et celles de I'ltalie méridionale, ce quappelle laGrande Gréce
Ainsi, par exemple, Corinthe fonde Syracuse ena&st J.-C., qui fonde
ensuite Camarina. Et c'est a Cumes, au nord dedle Naples, que fut
fondée par Chalcf8' la premiére colonie en 757 avant J.-C.
L'expansion grecque fut aussi liee aux discordekes qui agiterent spo-
radiguement la mére-patrie au VIdt au VIF siécles. On peut donc ajouter
a la cause economique, «l'instabilité des instihgipolitiques et sociales
dans la plupart des cités», ainsi qu’aux «criseg dortira la Gréce classi-
que.$*? Une seconde vague colonisatrice vers 700 avaBt, hboutit &
l'installation d'émigrants grecs en Afrique du Né&st : sur la cote pro-
prement cyrénaique avec la fondation de Cyrenéesia une lieue de la
mer et avec celle d'Apollonie, sur la cote libyemtams |'flot de Platé¥
(vers 630 avant J.-C.), et dans le delta du NilEgypte, avec la fondation
de Naucratis. La colonisation méne les Grecs swbta orientale de la

239 Notamment Tanais & I'embouchure du Don, Olbialld de Boug, Tyras & celle du
Dniester, et Istros, a proximité du Danube.

240 Cf A. Jardépp. cit; pp..222 & 224. «La cause que signalent les asjoiest la surpo-
pulation et par suite le manque de terres. Mdauil s'entendre sur ces termes. Le territoire
grec est capable de nourrir plus d'habitants gléih comptait alors; le manque de terres
résultait moins des conditions naturelles que digdnisation sociale, c'est-a-dire d'une
mauvaise répartition de la propriété. Originairetnds sol appartient aux familles, aux
vévm, et la propriété familiale ne peut étre diviséeiséi beaucoup de gens, cadets de
grandes familles ou pauvres héres placés en deesrsadres familiaux, n'ont-ils aucune
propriété. (...), le seul remede est d'aller chereheloin des terres vierges et inoccupées.
Les premiéres colonies sont des établissementsoéggi Il n'est pas question d'occuper
des positions avantageuses pour la navigation oartenerce, mais de s'installer au centre
de territoires fertiles, jouissant du méme climag ¢g Gréce, ou I'on pourra par conséquent
pratiquer les cultures auxquelles on est accoutlsmé la mere-patrie.»

41 Chalcis est une cité qui se trouvait en Grécd®erd'Eubée. Elle existe d'ailleurs tou-
jours.

242cf A, Jardépp. cit; p. 225.

243 Appelée Bomba au temps de la colonisation itakenn
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Corse, sur les rivages de la Provence ou ils fandsrcomptoirs de Massi-
lia, Nikaia, Antipolis, Monoikos, Areiate, Olbia,gathé et Emporion.
Enfin, des colons grecs s'établissent sur les adiiestale et méridionale
de I'Espagne ou se créent Sagonte, Artémision,akaiat Tartessos.

A partir du VF siécle, les colons ne recherchent plus de ter@stier.
Ce sont essentiellement des commergants qui paténidécouverte de
matieres premieres, de produits alimentaires etét®ucheés. «Aussi voit-
on les Grecs se diriger vers les grands greniela di&editerranée orien-
tale, 'Egypte et la Russie méridionale, qui forarde plus les poissons et
les conserves®’

Nous nous sommes étendu longuement sur le peuplegren du bassin
meéditerranéen et de la Mer Noire. En constatafidicelémographique, on
comprend tout a fait que la culture grecque en gém I'oniromancie en
particulier ait pu imprégner les esprits de ceite géographique en pro-
fondeur et durablemerft®®

Enfin, on ne peut passer sous silence un fait apttogique qui, précisé-
ment, nous intéresse et qui est loin d’étre anddire cité qui décidait de
fonder une colonie, s'en remettait a un rituelgrelix comportant une
consultation oraculaire. C'était la réponse datler qui déterminait la des-
tination des colons. Cela montre I'existence d’unéé dans les représen-
tations culturelles de cette diaspora grecque aus sucun doute a perdu-
ré, s’'ajoutant a la pérénité de la langue. Certette langue se déclinait
généreusement en de nombreux dialectes, mais ¢ootéehe pas trop di-
vergents, comme l'affirme Maurice Carré2.Ce pasteur, spécialiste du
grec biblique (et des langues sémitiques) preaise«p’importe quel grec
pouvait comprendre les autres dialectes que le §ielh Nous ne savons
pas si les différents dialectes ont continué a padés assez longtemps,
mais ce qui est certain, c’est que la constitudbliextension de laKoi-

né&', langue commune au flsiécle, leur ont porté un coup mortel.»

24 1bid.; pp. 225 et 226.

243 es colonies grecques furent si nombreuses querPapu dire qu'elles étaient comme
des grenouilles autour d'un étang.

246 Cf Les langues de la Biblée Centurion, Paris, 1983 ; p. 43
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Par ailleurs, la religion des grecs était, danatitpiité, trés étroitement
mélée a toutes les circonstances de l'existencwidutlle ou collec-
tive. Les spécialistes nous disent que, par bien afpects, la religion
grecque a subi 'empreinte des croyances et desqii’apporterent dans la
péninsule les couches successives d’envahisseggasaresDoriens ve-
nus du Nord. lls trouvent sur place lshéensancétres des grecs propre-
ment dits, englobés dans la zone d’influence sétdC’est le mélange des
Achéens et des Doriens qui constitua le peuple. dracreligion et les
croyance des Doriens se superposeérent au fonds,égésmant un nou-
veau systeme religieux que I'on retrouve dans tEsmes homeériques. Ce
systeme religieux homeérique est plus simple et glais. Il est dominé par
les dieux nouveaux des Doriens qui vivent sur latagne de I'Olympe et
qui détrénent leurs prédécesseurs sans daill@srsuipprimer compléte-
ment. Il n’y eut jamais d’orthodoxie, ni de volomt#®nolythique d’'identité
religieuse absolue, ne serait-ce que parce quilanait pas de clergé hé-
réditaire, et que les prétres étaient €lus commeniggistrats auxquels ils
étaient d’ailleurs subordonnés. L'intolérance ilielige semble avoir été
inconnue de ce peuple. La communauté de religiosj eéalisée qui per-
durera jusqu’au fisiécle avant J.C., constitua I'un des liens les fbrts
qui existait entre les grecs. Sans doute chaqeeawdit ses divinités pro-
tectrices, mais un culte était rendu aux divinpémcipales (les douze
grands dieux dits « Olympiens »), dans toutes i&s @t il était presque
partout pratiqué avec les mémes rites. Enfin Vaitades sanctuaires com-
muns a toute la Grece dont les principaux étaienv$®) Delphes, Eleusis,
Olympie, Dodone en Epire et Epidaure. Les greggé&inissaient pério-

diqguement a certaines fétes communes.

2 - Aire géographique de I'onirologie sémitique.

Le Proche Orient Ancien (POA), constitue l'aire paxcellence de
I'onirologie paléo-sémitique, c’est-a-dire l'aireé@praphigue qui corres-

pondait grosso moda la Mésopotamie et au Levant, ce qu’il est convenu

d’appeler leCroissant Fertile Plus exactement cette aire couvrait les pays
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gu’'on appelle actuellement Israél, la Palestingodiaanie, la Syrie, le dé-
sert de Syrie, I'lrak, le nord de I’Arabie Saouditela partie occidentale de
I'lran. L’Anatolie, qui correspond a l'actuelle Tquie, est a exclure redi-
sons-le de cette aire.

L'onirisme paléo-sémitique est repérable, commesri@yvons déja souli-
gné, des l'apparition de I'écriture. L’épopée dég@mesh, pour ne pren-
dre que cet exemple, comporte de nombreux révesrndiéant pour
'action. Cette épopée doit pouvoir étre, sinonédaen tant qu’écrit, du
moins considérée comme circulant en tant que o¥eit dans les cités-
états de Kish et d’Uruk, déja vers 2700 avant C@st précisément vers
cette «période dynastique archaique» (D.A. Il) Geé®rges Roux situe le
personnage royal de Gilgamesh qui régna effectimeéraeUruk vers le
XXVIII € siécle avant notre ére.

Le POA nous semble avoir été fécondé sur le pleailéctuel et spirituel
par les diaspora israélites, depuis les déportatidas israélites du
Royaume du Nord, celui d’Israél, en 721 avant JeC.des judéens du
Royaume du Sud, celui de Judée, lors des deux sadpieléportation de
597 et 587 avant J.C. Cela dit, les Israélites dépgpar les Assyriens
comme les Judéens déportés par les Babyloniensausgi bénéficié
d’apports culturels et intellectuels, chez les pesipu ils ont été transfe-
res.

A partir du If siécle de notre ére, ces aires vont étre beaurmimps tran-
chées suite a I'extension et I'accroissement ingmrt’'une diaspora juive
(déja souvent 1a) notamment vers I'Occident etosurta partir du VIS

siecle, avec I'expansion de l'islam dans tout dedBaMéditerranéen.

Au terme de cette investigation anthropologiqugézigraphique, il appa-
rait que dans les deux cultures grecque et helwalies onirologies respec-
tives ont évolué dans leurs aires propres, se amtirvers la plus grande
rationalité que manifestent tant I'onirocritiqueegtutilisation profane de

’herméneutique sacrée. L'onirologie sémitiqgue @iva méme s’avérer,
comme le montre les principes tirés du Talmud,cgr certaines concep-

tions développées beaucoup plus tard alf Xi¥cle par la psychanalyse,
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sans pour autant devoir étre considérées commerggine méme loin-
taine. Nous chercherons du reste a montrer queylzhpnalyse ne peut étre
considérée comme une « science » juive.

Nous n’avons abordé jusqu’ici que cette onirolagaitique juive. Or, une
étude sur I'onirisme dans les différentes cultigésiitiques, ne peut faire
limpasse du réve dans l'islam. Cela, du fait depksce dans la culture
arabe tant pré-islamique qu’arabo-musulmane classifu fait aussi de
'abondante littérature consacrée dans l'islam &ujet, et surtout, comme
nous le rappelle Pierre Lory, parce que «les r@rgstenu une place de
premier plan dans la vie publigue de Muhammad wglielle nous a été
rapportée dans la littérature du hadith et dedgraiphie prophétique.» Cet
islamologue dit se fonder notamment «sur les goauex recueils de hadith
sunnites (...) et sur les ouvrages d&im(...).»*

Mais, avant d’aborder I'onirologie arabo-musulmapprofondissons les
traits caractéristiques des onirologies considéjésgu’ici par une appro-

che typologique.

D — Approche typologique.

Nous prendrons comme paradigtas onirologies grecque et juive. Il nous
parait intéressant, pour comprendre les évolutimspectives advenues
dans les deux grandes cultures visées, d’étabéirtyypologie comparative,
a partir de ces modeles. Nous chercherons a negitrelief ce que nous
appellerons leurs « fondamentaux idéologiques >usNentrerons dans le
vif du sujet, en nous occupant au préalable deucelitierencie comme de
ce qui rapproche les aspects de ces cultures.rféoigt il est en effet essen-
tiel de sonder les soubassements anthropologigeie®sl onirologies res-
pectives, en tentant notamment de dégager le foackedes pratiques divi-
natoires paiennes, qu’elles soient de I'ordre ded@n portée par le songe
ou gu’elles aient tout autre vecteur. Il a bienst&idans I'Antiquité gréco-
latine, comme nous I'avons vu dans les chapitréséutents, une divination

par les songes ou oniromancie. Ce phénomene aotbgigue, a du reste

247 Cf Ibn IshagSira; Ibn Sa d.
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été partagé par d’autres cultures, ainsi que riausris vu également. Dans
la culture néo-sémitique on parlera plutbét de visiprophétiques ou de
Révélations obtenues a la faveur des songes, painseétres privilégiés.

lls seront considérés comme ayant été favorisédeparéme Dieu, bien

gu’on veuille I'appeler Dieu d’Abraham, d’lsaacdg Jacob, Dieu de Jé-
sus, ou Dieu de Mahomet. Pour expliciter ces difiées et ressemblances
nous nous contenterons de les illustrer en clsaistdes traits les plus per-

tinents.
1 - Divination paienne et prophétisme biblique.

Exploitant la posture sous jacente, volontaristerpa divination contraire-
ment a la prophétie dépendante d’'une élection dtotuvouloir divin, nous
comparerons d'abord ldivination paienne et la prophétie biblique. Puis
nous expliciterons, dans les deux représentatioftsirelles, les attitudes
face au destin, opposant la résignation grécoddtioe au destin [le fatum,

248 aurejet du destin [dumazal(5m)] par les juifs. Enfin,

la moira (1oipa)]
nous ne pourrons échapper a l'interrogation suevapieut-on parler d'une
prédestination hellénistique ? Par ailleurs y latirie prédestination sémiti-
que ? Les lIsraélites, en tant qu’ils sont deverugpeuple avec la sortie
d’Egypte ne sont-ils pas également devenus sutale llectif responsa-

bles de leur liberté ?

Mais, continuons notre réflexion sur la divinatioar les songes, qu'elle soit
"paienne” ou non, réflexion qui va nous introdwite problémes de desti-

née et de prédestination, dontvtrsusest le libre-arbitre.

La croyance dans les présages nous semble delederel'une survivance
de la mentalité primitive dans I'Antiquité. Cetteyance s'est du reste per-
pétuée longtemps aux époques ultérieures. On paatlhypothese que
cette pensée magiquea persisté du fait méme que se constituait une my
thologie polythéiste et anthropomorphique, telle eqpus la voyons dans

la civilisation hellénistique depuis I'époque hoimée. L'instinct des ani-

248 || existe un autre terme grec Gwvdykm, nc, () qui signifie au sens |, nécessité,
contrainte et qui répond donc plus au concept termdnisme et aux lois de causalité.
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maux, par sa slreté et sa fixité n'avait pas ééhappobservation des
"primitifs". Cette quasi-perfection de l'instinchimal devait leur paraitre
procéder d'une force divine dont ils étaient ddd&fu reste, beaucoup
d'animaux «furent primitivement adorés comme desxdavant d'étre ad-
joints comme attributs a des dieux anthropomorpétesela non seulement
en Egypte, mais aussi en Gréce (...).» L'aigle desZleuloup d'Apollon,
l'ourse d'Artémis, la chouette d'Athéna sont autBeemples qui condui-
sent a penser qu'il y avait la une survivance dapugjue plus ancienne ou
chacun de ces animaux fut en lui-méme objet decdltine zoolatrie. Et
pourquoi n’'y verrait-on pas un possible totémisme ?

Les oiseaux, tout particulierement, furent bientohsidérés comme de
véritables instruments au service du numineux, itardvaient frappé les
anciens. Leur prestige ne leur venait-il pas de dapacité a s'élever haut
dans le ciel ? lls étaient, par conséquent, plash@s des dieux qui avaient
leur demeure dans les cieux, comme Zeus et soAdiion. >°

En revanche, les conceptions bibliques du songke ¢& prophétie ne nous
semblent pas du tout avoir quelque rapport, ménmeaiin, avec les consi-
dérations que nous venons d'expliciter. La ruptyrérée par le mosaisme,
dans sa conception d'un monothéisme absolu, puike péahvisme, popu-
laire ou non, et enfin le retour a la pureté masaigvec la réforme deutéro-
nomiste, nous semblent avoir été déterminants.ibke Bébraique, en parti-
culier la Torah, considére la divination comm@e pratique idolatre.
L'injonction est claire : «Vous ne pratiquerez iimhtion ni incantation.
(...) Ne vous tournez pas vers les spectres et nelede pas les devins, ils
vous souilleraient33* Et encore, «Lorsque tu seras entré dans le pays qu

Yahvé ton Dieu te donne, tu n'apprendras pas a atiraries mémes abo-

249 Cf Alain, Propos de littératurePaul Hartmann éditeurs, Paris, 19372 ; p.16. ®ya
thie des anciens temps était une sorte de follg,, Qu'on écoutait trés sérieusement,
d’'apres cette idée qu’'elle formait alors un récepparfait, exprimant tout I'instant, et bien
au dela de notre maigre sagesse, qui toujourshdisti et choisit. C'est par une vue du
méme genre que I'on observait les animaux, et sulés oiseaux, évidemment portés ici
et la par les vents et les saisons. L'instincfuin et toujours devin. Et toutefois la Pythie
était la mieux écoutée de toutes les bétes, paredlejproférait des mots humains. Mais,
parce que tout y était ensemble, cette énigme étmivre plus difficile a déchiffrer que
l'instant total lui-méme, I'instant du grand Uniger

20 Cf Robert FlaceliéreDevins et Oracles grecpuf, que sais-je?, n° 939, Paris, 1965;
pp. 13 a 17.

SLCf Lv 19, 26b et 31. (BJ).
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minations que ces nations-la. On ne trouvera cbhepdrsonne qui fasse
passer au feu son fils ou sa fille, qui pratiquandition, incantation, manti-
gue ou magie, personne qui use des charmes, guidgeé les spectres ou
les esprits, qui invoque les mortS3

Le livre des Roistigmatise Manassé, roi de Juda, qui «fit ce @uiaft a
Yahvé, imitant les abominations des nations quev¥avait chassées de-
vant les Israélites. Il rebatit les hauts lieuxagait détruits Ezéchias, son
pére, il éleva des autels & Baal et fabriqua un paeré>® comme l'avait
fait Achab, roi d'Israél, il se prosterna devanttéol'armée du ciel et lui ren-
dit un culte. Il construisit des autels dans le plEnde Yahvé, au sujet du-
guel Yahvé avait dit : "c'est a Jérusalem que fjai fiedésider mon Nom." |l
construisit des autels a toute I'armée du ciel desmsleux cours du temple
de Yahvé. Il fit passer son fils par le feu. Il jiaa les présages et la magie,
installa des nécromants et des devins, il multii@gactions que Yahvé re-
garde comme mauvaises, provoquant ainsi sa colgre.»

De méme, d'autres passages bibligues dénoncenhaweur les pratiques
de magie et de sorcellerie des anciens habitlentSanaan ou celles de
I'Egypte ptolémaique. Par exemplee livre de la Sages$e’ qui dépeint
«les crimes les plus affreux» que perpétraientases contemporains de son
auteur, et qui nous semble étre comparés a ceuxaeanéens. Tels les
deux visages de Janus, les abonnés a ces «pratigumesagie, rites impies»,
étaient aussi « ces cruels assassins d'enfantslégeseurs d'entrailles en
des banquets de chairs humaines, ces initiés aa dmugies sanglantes, ces

parents meurtriers d'étres sans défense, €°°).»

Notons tout de méme, que le cannibalisme n'estatasté en Canaan,

mais qu'il a pu se rencontrer chez d'autres pewg#elAntiquité voisins

®2cf Dt 18, 9-11. (BJ).

23 Au passage on peut s'interroger sur le relenbierisme qu'évoque «le pieux sacré».
»4Cf2 R 21, 2 & 6. (BJ). Ce passage est redotbléngeut dire, en 2 Ch 33, 2 & 6, exac-
tement dans les mémes termes, a propos de Manassé&mit I'accuvre d'Ezéchias.

25 Ce livre, n'appartient pas au canon du texte mésigae (Tanakh), il a été écrit en grec
et fait partie de la table de la Septante. Le lemegrec s'appell€agesse de Salomeh
l'auteur est donc réputé étre Salomon.

6 Cf Sg 12, 4 & 6a. (BJ).
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d'Israél”” Quoi qu'il en soit de cette dimension barbare eaarici pour
nous, l'auteur duivre de la Sagessaous semble s'attaquer plutét, comme
nous venons de l'indiquer, a un phénomene contenmparson époque. Le
livre, en effet, a vraisemblablement été écrit ermilieu du premier sie-
cle avant notre ére, par un juif hellénisé qui vbgas compatriotes ébran-
Iés par les prestiges de la civilisation alexaralri@eux-ci vivaient dans
une atmosphere religieuse dominée par les relighomg/stéres, I'astrolo-
gie, l'ancienne hermétique égyptienne (encore weivacAlexandrie a
I'époque de l'auteur) et les cultes populaires. viin'y avait plus a son
époque de sacrifices humains. S'il les convoqusarianous semble-t-il un
anachronisme volontaire, c'est pour montrer a gegemporains, a quelles

perversions barbares pouvait conduire l'idolatrie.

La divination nous parait s’étre nourrie de ce ent# idolatrique. Celui-ci
était figé, un peu comme l'est linstinct chez lesimaux. Expliquons-
nous. L'idolatrie conduisait a se soumettre a rgpeésentation du monde,
d’'un monde prétendument dominé par des forces.f@ess étaient per-
sonnifiées par des étres anthropomorphiques supgrel’homme, organi-
sant et gouvernant toutes choses. Dans une tpliésentation, rien ne pou-
vait faire changer I'ordre des choses sous peirghdes. Méme si les dieux
a l'instar des humains avaient des passions ehde®urs, comme la co-
lere, ils n’en toléraient pas moins que I'hommespaitroubler I'ordre établi
par eux. D’ailleurs, cette représentation du moimaglique que le numi-
neux lui-méme ne veuille ou ne puisse s’autorisaragifier un ordre te-
nant de la nécessité. On voit que, dans ces consdjtia seule marge de
manceuvre pour 'lhomme était de conformer sa coediains les limites
imposées par les divinités, et donc de se moules tkacadre qui semblait
lui étre assigné. D’ou le recourt a la divinatian,d ce stade antique de la
pensée magique, était chez les anciens du POAmbdde gréco-latin une
tentative pour connaitre les desseins divins dasgukls ils se croyaient
impliqués et méme enfermés. On peut comprendr@rébacette analyse,

gue des lors la destinée ait pu avoir un lien daedivination, en ce sens

%7 Cf la note de la BJ & propos de Sg 12, 5; p. 881.
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gu’elle permettait par avance de connaitre la gd@d tenir, surtout dans
des circonstances déterminantes de I'existence &eommoder, en ten-
dant le dos ou en prenant des dispositions suppaggEOpriées, pouvait
permettre la réussite et une vie heureuse. Onrpémte penser que dans ce
contexte idéologique, une telle attitude passailr pie la sagesse et que la
résignation était une vertu. Relevons donc maimgrdans chacune des
deux cultures qui nous occupent, quelle était &titude anthropologique

respective face au destin.

2 - Attitudes respectives face au destin.

Pour les raisons que nous venons d’invoquer lérgegxiur les grecs, était
irréversible. A l'inverse, nous I'avons déja dit aus y reviendrons en-
core, selon la célébre sentence rabbinique, «ilanfyas de destin pour
Israél»?°® Dans la culture hellénistique, les dieux ne petiatranger le
cours du destin des humains. On le voit trés bieez cHomeére, dans
I'lliade ou I'Odyssée. Ce qui est donné en sormdege un coin du voile
qui cache le destin. C'est au mieux un avertisserdent il faut tenir
compte. En réalité, dans I'Antiquité, la croyantatéres peu partagée que
les dieux, mais aussi les humains, puissent quamdeninfléchir la marche
du destin. Cette croyance étant le plus souvenedéeet il vallait mieux

se resigner.

a) Résignation gréco-latine face au destin

Nous ne saurions mieux illustrer cette résignatjoa par un exemple qui
nous semble, par ailleurs, des plus significatéfscdtte incapacité a chan-
ger le cours d'une destinée a la fois personnetieliective. Parmi d'autres
exemples possibles, nous prenons « celui de I'A¢héNicias, dont Plu-
tarque nous a laissé la biographf®®£e général, appartenant au parti aris-
tocratique, s'était distingué dans la guerre dopgeginése et avait négocié
avec Sparte la tréve de 421 av. J.C. (dite paiNid&s). Alors que les

Athéniens délibéraient sur I'expédition en Sidiles'opposa a cette aven-

»Eyn mazal 1é-Israélen héb. 58> S 1y
29 Cf Robert Flaceliérap. cit; pp. 9 et 10.
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ture militaire, montant a la tribune pour déclagee son devin et ses pré-
tres annoncaient de mauvais présages. Le peupteostga indécis parce
gue les devins d'Alcibiade, lui aussi général ehime politique, débitaient
des oracles contraires. C'est alors que des messageant d'Egypte qui
avaient consulté le dieu Ammon, devenu fort en eogun rapportaient un
oracle de succeés. Le peuple, entrainé par Alcibiseleécida en 415 pour
la guerre. Nicias, contre son gre, fut chargé aersander cette expédition
en Sicile qui devait s'avérer désastreuse. Ce géaeait peu d'espoir, le
malheur lui ayant été annoncé par assez de prodigesupputait trop que
cette guerre lui serait fatale ainsi qu'a sa pa@mintif et circonspect, il
perdit I'occasion d'emporter Syracuse et apresuteés pertes il fut obligé
de lever le siege, décidé a revenir a Athened. préparer la flotte pour ce
retour, tandis que la mer était encore libre. Timés de s'embarquer, sur-
vint une éclipse de lune. Or consulté, le devirNi@as y vit un présage
contraire. Nicias se rangea a l'avis de son deviiht gurseoir de vingt sept
jours le départ. Pendant ce temps les Siciliengugient le port et détruisi-
rent la flotte. Obligé de faire une retraite tetmesses soldats ne purent
échapper aux Syracusains. Fait prisonnier Niciasdndamné a mort par
un décret du peuple de Syracuse. A la nouvelleédastre, les Athéniens
ne songerent pas a blamer Nicias dont ils savé@erdurage personnel et
l'admirable constance. lIs lui reprochérent seutdrdéavoir emmené, avec
lui dans cette expédition, un devin ignorant.

Nous avons voulu développer cet exemple, égalepmunt rappeler I'im-
portance qu'avait la divination chez les Grecsdetreste aussi, chez les
Romains, pour la conduite des armées et la poditdgs états. Il nous fait
comprendre que les visions des songes, commedekesrétaient pris tres
au sérieux. Dans 'Antiquité la divination, a Iteasde l'interprétation des
visions des songes, faisait figure dinstitutiorfictélle. «Partout, en
Egypte, en Mésopotamie, et méme en Israél et phast Rome, les chefs
d'Etats, les conducteurs d'armées devaient obiigatent consulter I'ora-
cle, prendre les "auspices" avant de rien entrejpegrsous peine d'étre

accuseés de légereté et, en cas d'échec, de seepmcher de n'avoir pas
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sollicité l'avis des dieux®° Quelle que soit notre attitude a I'égard de cet
“irrationnel” que constitue cette croyance aux legcc'est un fait anthro-
pologique attesté, qu'on ne peut éluder.

Mais nous avons aussi développé cet exemple, pappeler cette
croyance qu'avaient les anciens, en un destinxibfee et méme aveugle.
Nous l'avons déja dit, les dieux, eux- mémes, neva@nt I'abolir. Cepen-
dant, des présages facheux pouvaient le faire @rgssA tout le moins
donc, et comme nous l'avons déja dit aussi, ihitalés prendre au sérieux
comme un avertissement des dieux. Pour autantskndeaire ne pouvait
détourner le cours du destin. Cicéron y voit uneeatrale croyance qui se
trouve confirmée, encore a son époque, par sa-guagrsalité. Il écrit au
début de son traité intitulBe divinatione: «(...) qu'il existe parmi les
hommes une certaine faculté de divination. Les SSfappelaienmantiké
c'est-a-dire le pressentiment, la science des stfasgres, science sublime
et salutaire, par quoi la nature humaine se rapyeradt le plus de la puis-
sance divine.» Et il ajoute qu'«en cela, comme eauboup d'autres cho-
ses, nous avons fait mieux que les Grecs : noussadonné a cette faculté
supérieure un nom tiré de celui de la divinitdivinatio, tandis que les
Grecs, selon linterprétation de Platon, lui en tootivé un dans celui de
furor (mania d'ou viendrait le moinantikg. Ce qu'il y a de certain, c'est
gue je ne vois aucune nation, si éclairée et sargay ni si grossiére et si
barbare soit-elle, qui ne croit & une révelatior'aeenir et qui ne recon-
naisse a quelques-uns la faculté de le prédire.»

Cela expligue le fait anthropologique que constitizamultitude de procé-
dés mantiques. Tout pouvant étre matiere a prédagsaient en effet in-
nombrables. Et en tout premier lieu les révélatiaites en songe dont les
dieux favorisaient leurs fideles endormis. Cecipegent tant chez les peu-
ples du Bassin Méditerranéen que chez ceux du P@Aexemple chez les
Babyloniens, le réve permettait I'immanence d'urésgnce numineuse,
cautionnant la délivrance d'un message, et luigant son inestimable

intérét et valeurr®?

20t Robert Flacelierap. cit; p.5.
1 Cf Etienne Drioton, Dr Georges Contenau, J. Dus&d3uillemain,Les Religions de
I'Orient Ancien Arthéne Fayard, Paris, 1957; pp; 92 a 94. Cititiégsalement la remarque
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Il ne faudrait pas considérer a la Iégére les dmutes de "prophéties” dont
parle Cicéron dans sdbe divinatione Il s'inspire de la distinction platoni-
cienne entre la divination intuitive ou naturellei gessortit de la nature
(arexvoe, adwdaxtoc) €t la divination inductive ou artificielle, qui est eua
lart Eveexvoc, texvia).2%? Cette derniére se fonde sur l'observation de nom-
breux phénomeénes, qui sont les restes d'une imnedm@xpérience
échappant au moderne que nous sommes, mais qdevies semblaient
avoir conserveé. Il n'est du reste pas sir qu'isprenaient le fondement de
leurs techniques, en ayant sans doute perdu letsddaceliere aborde
cette question a propos notamment de la clédomaaheiBornithomancie,
de I'hiéroscopie, de I'haruspicine, etc. Pour taxgglication, il convoque
Platon, sans donner d'ailleurs de référence, legfiieme, a propos des
signes fournis par toutes ces techniques, queviaation inductive est «la
recherche de l'avenir par le moyen des oiseauwe®dtres signess® I|
s'agirait, bien que s'appuyant sur des présupposé®nnels, d'une mé-
thode rationnelle. Quant a nous, loin de portejugement sur le caractere
irrationnel ou non des présupposés en questiors peasons avec Alain
gu'«il fut un temps, ou I'homme se dirigeait en aemntures d'apres le vol
des oiseux, et savait prévoir le paturage et lacgod'apres l'estomac du
cerf qu'il avait tué. Le gésier de l'oiseau luiezgrait qu'il pouvait manger
des graines jusque-la suspectes ou mal connuésestwvenue la coutume
politique de décider des actions importantes d&apobservation des en-
trailles animales3% Cette hypothése d'Alain non seulement nous sifisfa
mais encore nous remplit d'admiration pour ce géxytStrauss appella

pensée sauvagdinsi, I'homme depuis des temps immémoriaux dietc

p.92 que nous avons en partie paraphrasée : «begd#s mantiques sont innombrables,
tout est matiére de présage; d'abord les révétatiar font les dieux aux fidéles endormis,
car le songe a pour le Babylonien une valeur réelést une vraie présence; puis tout ce
gu'on peut réver et qu'il faut expliquer; ils oeul signification et souvent sur divers
plans.»

%2 D'apres le dictionnaire A. Bailly drexvoc = sans art...), addaktog = 1 ignorant|| 2

qui ne s'enseigne pas, qu'on sait naturellemant;yvos = 1 qui est du domaine de l'arff 2 ha-
bile, industrieux3(...); Texvik} = 1 qui concerne un art, propre a un ar.2).

23 Cf Robert Flacelierap. cit; p. 21.

%4 Nous n’avons pas retrouVé référence de cette citation d’Alain que donne Fiaoel

Cf Robert FlaceliereDevins et oracles grecguf, Paris, 1965 ; p. 21. Il ne donne pas lui-
méme de référence pour cette citation. Notre awtffiume, notons-le, que I'ornithomancie
était trés en vogue chez les grecs aux époquesrtqpmét archaique. Voir p.p. 15, 16 et
17.
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par ses observations et le savoir qu'il en ticise dégager du détermi-
nisme de la réalité matérielle dans laquelle ilaitivEn quelque sorte, il
cherchait a déjouer le filet de la fatalité quiemait sa condition, et d'une
maniére encore balbutiante en ces ages préhistarigurejoignait les

Israélites qui, beaucoup plus tard, rejetérenetsoumission au destin.

b) Rejet du destin [du mazal ¥m)] par les Israélites.

Comme I'énoncent leBirqé Avoth par la bouche de Rabbi Agiva, «tout
est prévu, et la liberté est donnée.» En tant ¢uegp dans la réalité maté-
rielle cosmique, I'homme est soumis a la causal#érite dans cette réalité
et en subit les conséquences. Et certes, de cé ¢minue, son existence
sur les plans biologique et sociologique est biétemninée. Pour autant,
cela n'obere pas totalement sa marge de manceavri¢,est certains do-
maines ou il éprouve sa capacité de volition argées décisions et ses
actes. Ceux-ci lui paraissent alors relever de |gwe arbitre et ils lui
semblent conformes au résultat atterfdtiDe plus il se sent responsable
de ses acte®

Répétons a ce sujet la célebre sentence des rabtitys mazal 1é-Israél
(5xz> 5m ) qu'on peut traduire par «il n'y a pas de [soumrssiu]
destin pour Israél.» Le judaisme a adopté la nadieribre arbitre, bien
gue le consensus ne soit pas total parce qu'dlgsanuances dans la facon
de comprendre comment il s'exerce. Certains de,re$faiblissent telle-
ment la capacité qu'a I'hnomme de I'exercer qu'ilevient fantomatique.
Or, le libre arbitre est opposé bien sdr a un déteésme tout puissant, ne
laissant a 'homme aucune marge de manceuvre, nesissurtout oppose
au destin individuel. L'exercice du libre arbits andispensable a l'indivi-
du pour qu'il puisse assumer le sens de sa presmomsabilité morale.
Sans libre arbitre, pas de responsabilité et iakst impossible d'accorder
foi en la justice divine, a la rétribution a vedans le monde futur, qu'l

s'agisse du chatiment des pécheurs ou de la récsmges justes. On se

2% \v/oir & ce sujet Yechayahou Leibovitz foi de Maimonidecerf, Paris, 1992; p. 16.

%% \/oir le DEJ (p. 651) qui traite des limites derésponsabilité humaine : «Quant a la
Halakhah, elle traite largement des limites deelgponsabilité morale et Iégale, ainsi que
des effets des différents degrés de contraintéreumme.» BQ 8, 4)
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souvient de ce que Dieu dit a Cain, dont la conseieest abattue : «Le
péché n'est-il pas a la porte, une béte tapieejuohvoite et que tu dois
dominer.$®’ Cette image biblique donne & penser que I'homriterdtri-
ser, a l'aide de sa volonté, son mauvais penchangétser ha-rah(m
=xv). Il n'y a pas d'échappatoire, les actions hunsagwnt intégralement
imputables a leur auteur.

Mais, «si Dieu a su d'avance que Cain tuerait sme fAbel, alors Cain ne
pouvait pas agir autrement qu'en assassinant éon fdu est alors le libre
arbitre de 'homme %% Si chaque étre humain est engoncé dans le carcan
de son destin personnel, sans pouvoir agir suil lofest alors qu'une ma-
rionnette. Un pantin qui ne peut infléchir le codessa vie. Et, qu'il fasse
le bien ou le mal, il n'est en rien responsabldalit pouvoir faire des
choix, obéir a sa conscience éthique, aux précepbeaux, aux comman-
dements divins ou s'en abstenir, s'y refusert @@ une toute autre op-
tique qui guide I'lsraélite pendant son pélerin@geestre.

La Bible nous donne, entre autre exemple, celubidf qui n'est pas en-
core Abraham. Le Patriarche ressent comme un apigeleur d'une ins-
tance que le rédacteur de la Genése attribue Ppanodée de Dieu. Ici se
pose encore la question en suspens de l'instaantgcandante sur laquelle
butte notre réflexion. Quoi qu'il en soit de laadpe a apporter a cette
guestion, qui dépend seulement de I'orientatioiitipeu négative de nos
convictions et de leur ancrage dans notre conseispiituelle, laissons la
de c6té. Prenons acte du fait anthropologique gustitue la foi en Dieu
d'Abram dialoguant avec son Dieu. La Bible tradeit appel intérieur par
une invitation insistante que Dieu fait a Abram quétter sa patrie. C'est le
fameux 4€kh Iékha ('15 'I'D), tant commenté par la pensée juive, qu'on
peut traduire parwa pour tok ou «a vers tob, et qu'on peut interpréter
par «va vers ta réalisation personnelle», «va t@isaccomplissement.»
Abram comprend sans doute que cette parole ditimété a s'arracher du
lieu de son vécu antérieur, et qu'il lui faut aitmsirner le dos a son passé.

Abram assume le choix qui se présente a lui, méhprend pour un ordre

%7CfGn 4, 7. (BJ).
28 Cf Lehmann, & propos de la Michnah 15, du chafiitr&oir & ce sujet le commentaire
desPirgé Avoth(Maximes des Péres) du Rabbin Dr M. Lehmann.
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cette parole divine en forme d'invitation. On pdine qu'il "obéit", en dé-
cidant de partir plutét que de rester.

La liberté est a conquérir sur soi, elle n'est pas'donné”, mais un but
vers lequel il faut aspirer. Telle est la lecon gessort de la décision
d’Abram. Il ressort aussi de la que c'est la géatiti choix plus que le
choix lui-méme qui importe. Car, si 'hnomme estdilole prendre un mau-
vais chemin, en tant qu'il le conduit a nier saepbalité d'accomplisse-
ment et I'engage donc vers un mal-étre, il a tatard le pouvoir de |'éviter
ou de choisir de se réformer. Mais certes, commagdpelle Yéhoudah ha-
Lévi,?® il existe des personnes chez qui «les habitustEsmes ou mau-
vaises, sont si fortement ancrées qu'elles empédbelibre arbitre de
s'exercer». En fait, le Dictionnaire Encyclopédiqie Judaisme (DEJ)
ajoute que selon Yéhoudah ha-Lévi , «la plupartgies se situent entre
ces deux extrémes et doivent réellement choisg>gui ne les enferment
pas irremeédiablement.

Ce détour de notre réflexion par le cas d'Abrahaait @our but d'illustrer
que le destin aveugle et inflexible intégré papdéasée gréco-latine n'avait
pas cours dans la conception biblique. Cette cdrmrepiive est gouver-
née, comme le dit Maimonide, par la notion de |dmtgtre, le «grand prin-
cipe, le pilier de la Torah et desitsvot»*’° D'aprés le DEJ, «la notion
méme de repentir — k@chouvah— enseignée dans le Pentateuque (Dt 4,
30-31; 30, 10-15), amplifiée par les prophétes gample Os 14, 2-3) et
gui donne son sens a Yom Kippour, présuppose ténds du libre arbi-
tre.» On comprend la flexibilité d'un chemin de gue garantit le pardon
divin. Que procurent aussi individuellement la gr@ivine et, collective-

ment, la Providence divinehghachgahh ha'élyonal ma1owm mmawnm).

29 yéhoudah ha-Lévi (1075, env. 1141) poéte et pbjibe, né en Espagne, auteur
d’hymnes piyyoutim) dont beaucoup ont été intégrés a la liturgielédiés (inot) ayant
notamment pour théme le pays d’lsraél. Les huitpoemes connus de Yéhoudah ha-
Lévi, couvrent tous les sujets de la poésie hébeatsgpagnole. Une partie d’entre eux
traitent de I'Exil (on pourrait les intitulerhiré ha-Galout= chants de I'Exil). Mais Yéhou-
dah ha-Lévi est surtout connu pour son traité gbipique en arabe, communément appe-
Ié Livres des Khazar§Séfer ha-Kouza)i Ce traité a été rédigé en défense de la foejuiv
méprisée, sous forme d’un dialogue entre un éjuiiet le roi des Khazars. Cette apolo-
gie, qui incarne la premiére confrontation avechestianisme et l'islam, a été publiée
pour la premiére fois en 1506.

470 Cf Le DEJ (p. 650) qui donne cette citation de miaiide avec sa référencerad,
Techouvalb, 3.
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Cette notion de Providence divine, que le princigaurant de la pensée
juive a individualisé, influencé en cela par I'iélisme, s'exerce aussi sur
I'humanité dans son ensemble et sur le peuplediien particulier, intro-
duisant ainsi une sorte de partenariat entre Dida eroyant. Le cordon
ombilical entre Dieu et sa création, donc ses aréat joue son rdle pro-
tecteur et directeur. Mais la Providence divinesaesubstitue pas a la res-
ponsabilité de I'homme face a ses actes. Saadiah &aMaimonide ont
expliqué cette conjugaison possible de 'omnis@eticine avec la liberté
humaine. Pour Maimonide, la connaissance de Dimprassant toute
chose d'un seul regard, si I'on peut dire, dan® ¢stpostase de I'éternité
gu'est le temps (dans toutes ses déterminatiorsegmsprésentes et futu-
res), n'est pas "déterminative™. D'oli une coexistence, voulue par Dieu
lui-méme, de son omniscience avec la liberté hueddu reste, toujours
d'aprés Maimonide, la science divine est de naéllement inaccessible a
I'intellect humain que l'intelligence de I'hommesairait I'appréhender. Et
guand bien méme Dieu, maitre de I'histoire et deakare, interviendrait
providentiellement dans cette histoire, il respdet@rocessus interne de
volition humaine, permettant ainsi a I'homme I|'ei@¥ de son autodéter-
mination dans toute son intégrité. Ajoutons que la simple considération
d'un Dieu connaissant «les actions de I'nomme mevdeconcevoir qu'il
connait ce que celui-ci a déja fait, ce qui ne rddéitee en aucune facon le
choix de I'homme en ses actiorf&»

Ainsi, si destin il y a pour Israél, c'est celuirtk destinée nationale. Le
Deutéronome par la bouche de Moise énonce ce gstaccoutumé d'ap-
pelerles deux voiesDieu dit : «Je te propose la vie ou la mort, éadxdic-

tion ou la malédiction. Choisis donc la vie, pouedoi et ta postérité vous

271 cf Maimonide Guide 3, 30; Yad, Hilkhot techouvah 5, Gité par le DEJ (p. 923), que
nous avons développé a notre maniéere tout en egsdgaester fidéle aux conceptions de
ce penseur.

272 cf Maimonide,Yad, techouvah 5, 4uquel se référe le DEJ (p. 651).

23 On ne peut pas faire une déduction sur quelqueechtnconnu, en partant du connu.
Ainsi nous ne pouvons déduire a partir de notrenamsance ce qui a trait a la connais-
sance et a la prescience divine. Mais cela n'infa® que I'omniscience de Dieu soit en
contradiction avec le libre arbitre de 'homme.
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viviez, (...). %"

Il s'agit ici de la pérennité d'lsraél dans sotefp@age
terrestre, de sa survie dans le monde présent.

Ce que nous venons de dire au sujet du libre arbitipécherait-il la Pro-
vidence divine d'exercer son role de protectiodeetlirection de I'hnumani-
té ? La réponse pour la culture israélite est tidgaméme si pour cela
elle se sert d'une certaine dose de prédestindieumt-on, d'un autre coté,
parler d'une conception paienne de la prédesim&iC'est ce que nous
allons voir maintenant en essayant de comparecesgujet la conception

des Sémites a celle des Grecs et des Latins.

3 - Prédestination sémitique et prédestination gréelatine.

Cette sorte de prédestination "paienne" nous septetant étre diffé-
rente de celle du pharaon de I'Exode, qui est p&en cceur, nous dit la
Bible, s'endurcit refusant «d'écouter Moise et Aammme l'avait prédit
Yahvé.»¥"® Certes, Pharaon est tétu, refusant de laissér fapeuple.
Mais, la Bible nous dit que si Pharaon s'entét®adistine, c'est parce que
I'Eternel fait s'obstiner Pharadff.Du reste, malgré les premiers prodiges
de Moise et d'Aaron, le texte de I'Exode nous dé g coeur de Pharaon

s'endurcit®’’ et

, apres chaque plaie frappant I'Egypte, il nditigjue le
cceur de Pharaon continue de s'endurcir, qu'il&efit Il dit aussi que
c'est Dieu lui-méme qui endurcit le coeur de Phar@ette intervention de
Dieu sur le cceur méme de Pharaon revient dans ssaga de I'Exode
comme un leitmoti¢/® Malgré quelques velléités de repentance pour obte-
nir de Moise de faire cesser certaines plaiesrpprdestructrices, Pharaon
retombe dans son entétement et son péché d'orgueil.

Mais prenons encore I'exemple d'Edipe, dont ndessakésumer a nou-
veau succinctement I'histoire et I'analyser au mréghu destin. Certes, cet

exemple est essentiellement grec, mais comme b montre, tout le

274 Cf Dt 30, 19b et c. (BJ).

2P CfEx 7, 13betc; 7, 22¢; 8, 11c; 8, 15c¢; 9, 1235¢ (BJ).

2 Cf Ex 7, 3a (BJ) : «Pour moi, je ferai s'obstiRéaraon, (...).»

27T CfEx 7, 13a (BJ)

28CfEx 7, 22b; 8, 11; 8, 32; 9, 7b; 9, 35a et b)(BJ

29 Cf Ex 4, 21; 8, 15; 9, 12a; 10, 20; 10, 27; 1ab; 14, 4; etl4, 8a; auxquels on peut
ajouter, bien qu'il s'agisse de I'endurcissemerttodur des Egyptiens, Ex 14, 17 (BJ).
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bassin méditerranéen a intégré les conceptionérfigtiiques et a donc in-
fluencé les Latins. Cette histoire d’'Edipe compketeotre compréhension
de I'incontournable prédestination paienne. Cdlle'est autre que l'illus-
tration de fatalités liées a des circonstancesgegsiet donc imprévisibles
pour les mortels. Et, alors méme que des précaution été prises pour
contrecarrer la fatalité, ce sont ces précautidies-enémes qui la favori-
sent. Comme on le sait, la famille des Labdacidasidl disparaitre com-
pletement, car la fatalité "devait” s’acharner ks descendant de Laios,
fils de Labdacos, et descendant de Cadmos. Samrkiftiagique a alimenté
abondamment la littérature antique, ce qui proaveonscience aigué que
les grecs, mais aussi les latins, avaient du desttile la fatalité.

C'est ainsi qu'un oracle avait prédit des sa nacesajue Edipe tuerait son
pére et épouserait sa mére. Le destin était dadcpfar avance. Laios, son
pére et roi de Thebes exigea de sa femme, Joaastke djt disparaitre leur
premier né. Cela pour contrecarrer ce fatal destiais nous allons voir
gu’au contraire cela va le favoriser en créantieonstances permettant le
meurtre et l'inceste. C’est ainsi que le nouveawargant d'étre abandonné
dans la montagne pour étre exposé aux bétes férfoteecueilli par des
bergers, qui le remirent & leur maitre PolybedeiCorinthe. Ayant grandi
a la cour royale et devinant que Polybe n'étaitsoasvéritable pere, (Edipe
consulta l'oracle de Delphes, lequel lui répétagrlaphétie déja faite a
Laios. Pour éviter que cette sinistre prédictioprasluise, il quitta le pays
de son enfance. (Edipe veut lui aussi contrecagrdestin, mais prend des
mesures qui également le favorise. Sur la routdhdbes, il se querella
avec un inconnu et le tua. Ce dernier n'était ayieeson pere. Arrivé aux
portes de Thébes, il se trouva en présence du §plninmonstre désolant
la contrée. Le Sphinx lui propose une énigme qdgé&&sésout. Vaincu, le
Sphinx se précipita dans un gouffre voisin. Orddrde frere de Jocaste
avait promis la couronne et la main de Jocastdéuh @ei délivrerait la ville
du monstre. (Edipe devint donc souverain du pay&petix de sa propre
meére dont il eut quatre enfants. Mais, le malhélvadtit sur Thébes sous
forme d'une peste qu'on n'arrivait pas a enrayelip€eenvoya consulter

l'oracle. Celui-ci répondit qu'il fallait punir lmeurtrier de Laios. Pour dé-
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couvrir la vérité on convoqua tous les témoinss tel devin Tirésias, le
serviteur qui avait abandonné sur ordre I'enfarntaies dans la montagne,
le berger qui l'avait remis a Polybe. C'est aing fjnalement la vérité se
dégagea peu a peu. Jocaste comprit la premieeeparglit. Edipe instruit
a son tour, se creva les yeux et renonc¢a au timis, guidé par sa fille
Antigone, il s'exila a Colone, mais di finalemersgpdraitre aux yeux des
mortels dans le bois des Euménides. La déploraule des Labdacides
s'éteignit avec la mort tragique des deux fils et deux filles que Edipe
avait eues avec sa mere.

Dans cette histoire plus ou moins légendaire, maiest emblématique, la
prédestination, la fatalité et le destin s’avéremplacables et se réalisent
totalement, a la fois dans la dimension personnader Laios, Jocaste,
(Edipe et ses enfants, mais aussi dans la dimegsgio@alogique, si I'on
peut dire, relative a la lignée des Labdacides sans descendants, dispa-

rait de ce monde.

Nous avons a dessein rappelé, pour expliciter lact&re incontournable
du destin, cette illustre histoire. Elle a étéordée dans les poemes an-
ciens, entre autres dans les dé€bdipe et Antigore de Sophocle, dahss
Sept contre ThebeabEschyle et dansa Thébaidale Stace. Nous voulions
montrer ainsi & quel point la facon de voir de tiguité hellénistique, qui
a été intégrée par les Latins, donnait de dimpodaa un déterminisme
irrationnel, au détriment de la responsabilité hina@t donc au détriment
de la marge de liberté que 'hnomme peut s'aménaaesa conduite. De
plus, dans la vie, le hasard des rencontres eitiegions n’est pas le seul
parametre a considérer. Il faut aussi tenir condptéempérament indivi-

n L

duel et d'une "équation" sociale personnelle. Barrehe, nous ne nous
attarderons pas maintenant sur une discussiontia ¢han autre point de
vue concernant cette question du destin ou deéldegtination. Nous ver-
rons ultérieurement, en effet, que l'analyse exishke de Viktor E. Frankl
éclaire bien le fait qu'il n'y pas de réelle lilgestans exercice de la respon-
sabilité. Il montre, comme nous le verrons, quedbnté humaine a le

choix entre accepter I'esclavage des pulsions @laser sous la tutelle de
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la conscience morale, qui apparait, quant a eflenee le "lieu” ou se ré-

véle «l'essentielle transcendance de l'inconssigntuel».

Nous n’avons pas inclus dans cette typologie celififirencierait ou rap-
procherait dans ce domaine de l'onirologie néo-g8§ue les juifs et les
arabo-musulmans. Dans I'AT et aussi le NT le soegeun moyen de
communication entre l'instance transcendante quDest et le prophete.
La Parole de Dieu est ainsi révélée sous forme catemandements,
d’injonctions, d’avertissements. Il y a communioati d’'une Révélation.
Dans le Coran, le songe est également le moyemmenanication d’une
Révélation. Tout le probleme consiste dans la ttholu de celle-ci a partir
du réve qui en est le truchement. C’est ce que aboiss voir dans le pro-

chain chapitre.
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«L'’ame a besoin du bain mystérieux des
songes.» Régis Debrayf

CHAPITRE Il : La pensée musulmane classique au sujalu réve.

Comme nous l'avons déja affirmé, cette questiormé@ue tient une place
importante dans la culture musulmane classiquecdtactere prophétique
de l'onirisme, reconnu dans lislam comme dansul@ajsme et dans le
christianisme, y est sans doute pour beaucoup.t®&péen effet, apres le
Talmud de Babylone (TB) qui dans son tragrakhottf®! affirme que le
songe contient une proportion de prophétie fixém &oixantieme, uha-
dith déclare que «le réve est la quarante-sixiemeepdet la prophétie.»
Cette affirmation est importante aux yeux des amntg/aDe ce fait, elle
donne a I'herméneutique tant hébraique que musma statut qui im-
pose «gravité et prudence a la foi&be prestige de ce mode de révélation
gu'estle bon réveouréve véridique est fondé sur les paroles et les actes
mémes de Muhammad. Sa vie a été marquée, si I'amoénla tradition
islamique, par de nombreuses expériences oniriqehsant le «voyage
céleste». Le jour de sa mort, il aurait dit : «@lneste du prophétisme que le
bon réve; 'homme juste le voit ou il se fait vaitui.»>® S'agissant d'une
des dernieres paroles du Prophéte, on est endansidérer l'importance
de ce mode de révélation gu'est le bon réve, dafmbdement d'une reli-

20t larticle de Régis Debray dans le Point n°1,721 21 octobre 2005.

?81 cf TB,Ber55a et 57b.

282 Cf un article du 29/05/00 de Pierre Lory sumigt, http://oumma.com intitulé Les
réves dans la culture musulmarie propos d’'un Hadith qui porte :juz’ min ajza’ al-
nubuwwa», I'une des 17 variantes au sujet de cette fradd® prophétie contenue dans le
réve. Cette fraction va, selon la variante, defadla 76. Rappelons que Pierre Lory est
Professeur a I'Ecole Pratique des Hautes EtudesiEfzPchargé de la mystique musul-
mane. Cet article a inspiré par ailleurs notreeséfin sur le lien existant entre énigme et
destin.

23cf Ibn Da'd, lll, 18. Cette citation s'offre aus comme si Mohamed tenait compte de
la tradition rabbinique affirmant que la prophéieessé au temps de la captivité babylo-
nienne. Elle est pour nous révélatrice de l'infaeejudéo-nazaréenne qui s'est exercée sur
notre grand homme. Sophie Jama la rapporte, corieke alit dans sodnthropologie du
réve(en note p.31), non pas depuis son auteur, maesvars une citation de Toufic Fahd
dans sa contribution concernant l'islam a I'ouvragdlectf intitulé Les songes et leur
interprétation( Sources Orientales, Seuil 1959 ; p. 127.)
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gion ancrée sur une communication de la parole ide,@Qui a eu assez
souvent un caractere onirique.

Avertissons nos lecteurs que tout commentaire dee npart nécessiterait
pour eux, davoir pris connaissance au préalablelideontournable
contribution en langue francaise de Toufic Fahd sefte question de
I'onirologie arabo-musulmane. Nous ne pouvons dansadre de notre
travail résumer ce qui ne peut I'étre, ne seraitggen un chapitre. Nous
suggérons donc de se reporter, daonsirces Orientales au chapitre qui
traite de I'onirologie arabo-musulmane, intitllés songes et leur interpré-
tation selon I'islam Cet auteur est par ailleurs I'auteur d’'une étsdela
divination arabe. Nous nous abstiendrons de pasaphfToufic Fahd, es-
timant devoir renvoyer nos lecteurs aux travauxelaspécialiste. Nous ne
nous estimons pas, en effet, suffisamment éruditessujet pour commen-

ter ce qu'il dit?®*

A — La culture onirologigue anté-islamique des arabs.

Nous avons citéuprale collationnement significatif d'exemples que fai
ce sujet Sophie Jami& Cela nous a permis de saisir «l'abondance et la
portée des écrits sur ce sujet» dans la cultutmasdamique, tant il appert
gue la littérature consacrée dans l'islam a I'togrie est abondante. Insis-
tons sur le fait, comme nous l'avons déja dit, gtamutes les études sur le
réve dans l'lslam montrent combien la science ornteo fut primordiale,
avant et apres lI'avénement de la nouvelle religi@ar, comme le souligne
Dominique Penot dans son introduction a sa tradaaeL’Interprétation
des Révesd’lbn Sirin, « I'oniromancie existait chez le arakentérieure-
ment a I'lslam » et quantité d’adhésions a cettevathe religion eurent «
du reste pour cause des visions dans lesquellesdeteurs trouveront une
confirmation de la révélation ou de la fonction itophéte. » Des devins,

reconnus comme de véritables spécialistes de firé&ation des songes,

284 Cf Toufic Fahd,La divination arabe Sindbad, Paris, 1987 ; 563 pages. Par ailleurs sa
contribution sur les songes et leur interprétasielon l'islam est a la fois courte (p.p. 127 a
157), érudite bien que synthétique et, pour nonghef d’ceuvre de clarté.

285 Cf Sophie JamaAnthropologie du révepuf, que sais-je ?, n°3176, Paris.
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avaient pignon sur rue. C’est donc sur ce terregtrapologique pré-

musulmaf® que I'islam, tout naturellement, se réappropriggamode de

connaissance onirologique, avec la sacralisationigiens pieuses de Mu-
hammad, de son entourage et de ses compagnonplape notamment,

a l'instar du modele fourni par I'AT et le NT, pena place dans la tradi-
tion islamique. Le matériel onirologique accumuléerregistré dans cette
culture, en particulier sous forme des clés degesret dont les occurren-
ces seront mises en conformité avec le Coran, ii@ules bases de l'inter-
prétation des réves.

On voit gu'en cela, la culture onirique islamique differe pas des autres
cultures chinoise, hindoue, égyptienne ou hell&pust Sans oublier celles
du POA, avec les Chaldéens (nom générique des-Ralgoiens et des

Paléo-Babyloniens), qui non seulement notaienél&nements dans leurs
annales, mais cherchaient a les rapprocher. B, due le déterminisme
n'ait pas éte, a ces époques vénérables, érigéneipp bien établi, il n‘en

était pas moins présent dans les esprits. On sataitivement que les

mémes causes produisaient les mémes effets, cprinlgpe de causalité

avait été intégré depuis des millénaires dans eéee pré-logique, en tant
gue donnée d'expérience immémoriale. Méme si laca¥nce n’était pas

au rendez-vous, on admettait que la comparaisoqudkjues événements
similaires suffisait pour prédire les conséquenftegres de ce qui était

annonceé en réve. Evidemment cela ne pouvait @oemeux.

Mais il est temps de présenter lbn Sirin, le plm@nént onirologue arabe,

qu’on peut comparer a Arthémidore d’Ephése. Lautectle ses collation-

nements de songes de toutes sortes, connait emkeares jours un grand
succes populaire dans le monde arabophone. Laitemteidental ne peut

manquer de découvrir en outre a travers la leaaree genre mineur, une

caractéristique fondamentale de I'imaginaire nmsn.

B — Muhammad Ibn Sirin et I'onirologie arabo-musumane.

28 Notons que dans la péninsule arabique pré-islamitjaxistait de nombreuses tribus
juives et chrétiennes, plus ou moins hétérodoxewlites, nestoriennes, baptistes, etc).
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Muhammad Ibn Sirin (653-728) serait 'auteur préduitun ouvrage sur
l'interprétation des réves intitulé par Youssef @kdun de ses traducteurs,
Le grand livre de l'interprétation des révé¥’ On attribue, en effet, & cet
imam un collationnement de réves que I'on peuen@pier en fonction de
nombreux thémes. Ceux-ci vont des plus nobles husctpviaux.?®

Parmi les themes oniriques les plus nobles mobiliEhs les réves et que
notre onirologue soumet a la sagacité et la pasp& des interprétations,
citons le Combat sacré (lghad), le grand Pélerinage et le petiDinra),

la Ka’'ba et la pierre noire, la station d’'lbrahim, la sadeZem-Zemles
sacrifices et les offrandes, le jelne et la ruptiurgelne, 'auméne Iégale
(zak&@) ou volontaire gadaga, le don de nourriture et d’auméne, les mos-
guées et lemihrab, les minarets, la priere et ses regles, I'appeal @riere
et sa célébration, la purification rituelle du carp

La liste que nous venons de faire n’est nullemghaastive, puisqu’il fau-
drait y ajouter aux réves liés a l'islam, ceux @mant des sourates du
Coran, ceux relatifs a Muhammad, aux Compagnon®rdphéte et aux
anges. Pour étre tout a fait complet dans ce m@ipertnoble”, il convien-
drait d’ajouter aussi quelques réves faits parsa@sts ainsi que divers au-
tres réves disparates qui ne peuvent permettréagaement selon un ordre
homogene. Bien sdr, il y a aussi des thémes omisigels que la mort et les
morts, les tombes, les linceuls et tout ce quiatgiche comme les pleurs et
les lamentations. Il y a surtout ceux de Résuwacties morts et de Juge-
ment dernier. Ceux de 'Enfer et du Paradis avecgsediens, sedouris,
ses palais, ses ruisseaux et ses fruits. Celua d&e$ée des actions et du
Livre de comptes. Celui du Chemin étrairét). Ceux des idoles, des sec-
taires et des apostats et tout ce qui s’y attalche.thémes oniriques, ou
figurent djinns et démons, mobilisent également [Iinterprétatioa d

%7 pour une petite introduction a la vie et I'ceuveecét oniromancien musulman du ¥II
siecle de I'eére chrétienne, voir Ibn Sirld|nterprétation des RévesManuel d'oniromancie
arabe, Alif éditions, Lyon, 1998 Présenté et traduit de I'arabe par Dominique Penot.

28 Ce @and livre de linterprétation des réveétonne a sa lecture, en ce sens qu'il rap-
porte des dires d’'lbn Sirin au méme titre que désutlires de différents personnages ou
interprétes. On comprend pourquoi Youssef Seddilsravertit que «comme les Mille et
Une Nuits, cet ouvrage n'a pas vraiment d’autelit ¥l ajoute que «le fait de persister a
l'attribuer & I'imam Muhammad Ibn Sirin se reconrdd ces ruses bien connues dans les
anthologies arabes, quand les auteurs s’appuientnsgarant, fictif ou réel, avant que ce
gu'ils aient pu diffuser ne tombe sous I'ceil soupgeux des défenseurs de I'orthodoxie.»
En ce qui nous concerne, nous suivrons YoussetliGgdi le qualifie d’auteur présumé.
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I'oniromancie sirinienne. Quant aux themes onirsgpleis triviaux, ils rap-
pellent ceux trés connus d’Artémidore d’Ephése eetalites les clés des
songes produites par les cultures ayant existé Isossleil. Comme on va
le voir, ces themes sont pléthoriques et on se ploitr faciliter leur énumé-
ration, de les classer selon la petite taxinomenaypour themes la méde-
cine, les personnages vus en réve, la vie profassie, la sexualité et
I'érotisme et les aléas de la $ig

Mais, complétant cette énumération, il y a aussndebreux autres the-
mes oniriqgues opposes, tels que : vices et velien et mal, péché et re-
pentir, avarice et prodigalité, humilité et orgudihine et amour, don et
rétention.

De méme linterprétation porte sur des themes qués$ concernant la
nourriture tels que : faim et soif, aliments eiskons, eaux et lait, céréales
et légumes, sucreries et viandes, fruits et flearsres fruitiers et vigno-
bles, cuisson au feu, anthropophagie.

Rien ne semble oublié non plus des questions reli&sricomme : la literie
et le sommeil ainsi que le réveil et les positidnsdormeur, les meubles et
les ustensiles domestiques, l'outillage et jusqiragsage et a la confection
des cordes, les tentes et les rideaux, les divesdyraseros et les marmi-
tes, les couverts et les tables, les fours etriesidrs, le feu et combustibles,
les lanternes, les lampes et les bougies.

La nature et la géographie également y ont leurt ipgerprétativeé™ En
tant qu’ils sont figuratifs de quelque chose, &B8maux ont aussi leur

place dans une interprétation analogique et symbeff*

289 On a ainsi des thémes médicaux comportant leseélsnsuivants : maladies, douleurs
et infirmités, médications et potions, ventousesaggnées, anatomie humaine et ses orga-
nes, sécrétions humaines et animales, sang. Desesheelatifs aux personnages vus en
réve : vieux, jeunes ou enfants connus du réveuncannus, vieille femme et belle es-
clave. Des thémes touchant a la sexualité, a i&nat et au couple comme I'acte sexuel et
l'accouplement, la jalousie et la répudiation, danfcation et la sodomie, la débauche de
groupe et le travesti. Des themes concernant fésulii€s et les souffrances de la vie telles
gue épreuves et dépressions, douleur et servipedie de parents, vol et trahison, prison et
bannissement, mépris et humiliation, échec et misér

299 savoir : le sol, les pays, la terre, les montagtes fleuves, la mer, I'air, le ciel, la
nuit le jour, les constellations, le soleil, la éyhes éclipses, les vents, les pluies, les crues,
les séismes, les éclairs, le tonnerre, I'arc-eh-d¢és nuages, la gréle, la neige, les glaciers
2 3 sagacité au service de I'élucidation porteracdsur les oiseaux et les poissons, les
animaux sauvages ou domestiques, les carnassiées barbivores, les chevaux de monte
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Des senarii de chasse et de péche interviennent égalementwas des
réves. L'interprétation porte alors notamment sgrihstruments de chasse,
les filets et les piéges, les hamecons et les\agrdes armes de chasse et
les arbalétes.

Par ailleurs, les métaux ont leur symbolique, ¢fEgtrquoi sont convoqués
pour étre interprétés par I'onirocritique : or, @mty pierres précieuses, mais
aussi le fer, le plomb ou le cuivre, mais encoradphte, la silice, le gou-
dron.

Le vétement et ce qui le compléte dans la toileetesont pas en reste. lls
font eux aussi I'objet d’élucidation interprétativeparures et costumes,
couleurs, genres et parfums.

L’onirocritique scrute, par ailleurs, la symbol&ude la vie mondairfé
Rien n'est laissé de coté. Et surtout past but not leastles symboles du
pouvoir politique, ses instruments et ses conséopsesur la plan de la di-
plomatie et de la guerre, symboles que constitienfigures suivantes :
sultans, rois, califes, vizirs, leurs gardes etisans, sceptres, ascension et
descente (au propre et au figuré), disputes etetiasy intrigues et mena-
ces, ruse et discorde, inimitiés, médisance eturse®; guerre, état de
guerre, armes et machines de guerre, lutte et erassaupplices et capti-
vité, défaite.

Nous avons pris la peine de constituer, a partilad&able dressée par
Youssef Seddik, cette taxinomie dont I'énumératpeut sembler fasti-
dieuse voire peu utile au lecteur. Procédant aimmis voulions montrer, de
maniere synthétique, I'étendue et la richesse téila recherche interpréta-
tive, tout en nous interdisant d’en paraphrasenebre moins d’en résumer
les interprétations, lesquelles sont illustréessdaet ouvrage au moyen de
nombreux exemples. Il nous a semblé qu’ainsi neaslions compte du
travail de collationnement d’lbn Sirin sans le iraRour plus de détails,
nous ne pouvons que renvoyer les lecteurs a somandGlivre de

l'interprétation des réves.

ou de trait, les vermines, les insectes ou aninedcles voix des animaux et leurs langa-
ges.

292 parties de plaisir, réceptions, banquets, séateesolleries, concerts, jeux et amuse-
ments, sans négliger orchestres et instrumentsudeoe.
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Ce travail d’lbn Sirin a été traduit dans une langdmirable et présenté
selon une thématique séduisante par le philosophatleropologue Yous-
sef Seddik. Selon son traducteur et présentatetimuw/rage est construit
«comme un carnet de consultation».

Ajoutons pour conclure que I'importance d’'lbn Sieist reconnue par ‘Ab-
derrahaman Ibn Khalddn dans $&®légménegAl-Mugaddima. Il y af-
firme ceci, a propos de ses conceptions sur le:révenons-en maintenant
a l'interprétation des réves. L'intellect, dones perceptions qu’il renvoie
a l'imagination. Celle-ci les traduit en images gloivent étre en rapport
avec l'idée pergue. [...] L'oniromancie nous est werdes premiers Mu-
sulmans. Parmi eux, I'un des plus fameux spéatasish ce domaine était
Muhammad Ibn Sirin, inspirateur de certaines redlagerprétation des

réves qui nous sont parvenues aujourd’ht »

C — De Al Kindi a Averroes (lbn Roeshd).

A ce stade de notre réflexion relative & notre pertve d’approche de
I'onirisme dans lislam, a son lien avec la Réviélatcoranique et au réle
de l'imagination dans la traduction humaine deec&evélation, il nous
semble incontournable d’explorer I'héritage de Hilgsophie classique
musulmane léguée dans ce domaine a la suite dun@brdes hadith. On
trouve cet héritage, avec ses opinions pour ouepohez legalassifa(les

philosophes), leMo'tazila (les séparésé* et lesMotakallimin(les théolo-

293 Cf Youssef Seddik, dans sa présentatioseand livre de I'interprétation des réves,

op. cit.; p. 9. Il y donne en exergue cette citationAiMugaddimade Ibn Khalddn.

2% « LesMo'tazilites sont regardés comme ayant été les plus andiakallimdn lis
forment sans aucun doute, une école de pensé&uvskgspéculative de premiére impor-
tance, leur effort procédant des données fondahesnte I'lslam. » Henry Corbirklis-
toire de la philosophie islamiqué&allimard, folio essais 39, Paris, 1886. 156. Cette
école de pensée, dont le fondateur fut Wasil ibt&"£&00 ? — 74p, prit naissance a Basra,
une ville du sud de I'lrak, au cours de la moitiéltf siécle de I'égire. Elle eut une expan-
sion rapide parmi I'élite musulmane cultivée. Ba@gthdlevint le centre de cette école dont
la doctrine s'imposa presque deux siécles darlafisunnite. Elle a développé ce qu’on
pu appeler une "philosophie prophétique”. Wasil ‘&’ soutenait la thése du libre arbi-
tre. Il s'opposa a son maitre Hasan al-Basd { 728 AD, dont il se sépara sur la question
des péchés graves. Basri se serait éctazala ‘annd,i.e. il s'est séparé de nous, d'ou le
nom deMo'tazilites
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giens, adeptes dkallam).?*° D’autant que la vision occidentale de cet héri-
tage telle que nous la percevons a travers la Staple latine médiévale,
résulte de la pénétration de la philosophie desgaes musulmans dans ce
monde médiéval. Cela se fit, a partir du milieuXdLf siécle de notre ére,
en Espagne. Un certain nombre de traités d’al-Kinkhl-Farabi, d’al-
Ghaali, d’Avicenne, furent traduits a Toléde, avec quekjwuvrages
d’Aristote. Par la suite, on traduisit les ceuvrésvdrroes. Ce qui nous
intéresse ici pour notre réflexion réside, réepédensdans le role attribué par
ces penseurs musulmans a l'imagination au courprdcessus onirique.
Comment I'imagination et l'intellect humains réali-ils cette traduction
de la Révélation ? Et quel est le degré de validigée processus puisque
limagination dépend des phénoménes mystérieux sguiproduisent au
cours du réve? Il nous semble que le débat qui sisguré entre philoso-
phie et révélation coranique a bien été comprisrmaentelui du role de
limagination dans le phénomene onirique. Il ne tpétre question de
convoquer ici nos conceptions modernes, a savagterminisme psychi-
gue, les mécanismes du désir, les rouages se@dinabnscient ou bien
encore le conditionnement social, et encore m@mséle des hormones, des
enzymes et des connexions neuronales. Il noud slgffconsidérer ce role
en tant qu’il puise dans le réservoir d'imagessygaboles et de mythes qui
git au cceur du psychisme humain. Le fondement estdeca de
'imagination traductrice, cette derniere en indmisde plus la description

au moyen des mots du langage humain.

1 - Le role de 'imagination chez les penseurs mubkuans.

Les philosophes musulmans, fasassifa ont préné le pouvoir de la raison
dans la recherche de la vérité religieuse, maisi &is0le irremplacable de
limagination, s’opposant ainsi surtout sur le plafigieux auxMotakalli-

mdn (les théologiens). Bien entendu, I'opposition deéyadét largement le

2% On peut qualifier ce courant de pensée comme étnt des théologiens. Henry Cor-
bin considére que «(...) lddotakalliminsont surtout des apologistes, s'attachant non pas
tant a une vérité démontrée ou démontrable, quidesd, avec toutes les ressources de
leur dialectique, les articles de leur credo religi traditionnel. » Henry Corbimp. cit.;

p. 155.
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domaine restreint de I'onirisme qui nous préoccapeMais, la question de
I'onirisme fournit un excellent exemple de cet effde rationalisation de la
pensée musulmane. Nous considérons, en effet,agpenséré-logique
(pensée que nous préférons appeteagiqué a sans conteste éte tributaire
du réve, ou si I'on veut, que le réve participeudgpoujours de cette pen-
sée provenant du fond des ages. Il n'est pas gueiti d’argumenter a
fond cette affirmation. Nous en voyons une preswifisante, dans le fait
gue les philosophes grecs ont cherché a se dégegette pensée magique,
et qu’a leur suite, les penseurs orientaux, sémies la plupart, en ont fait
autant. Dans le domaine du réve, cela a donnéamgissa IOnéirocritic
d’'un Artémidore d’Ephése et aux principes du tr&@e¥akhoth folio 55 a
57, du Talmud de Babylone (TB). Le réve a donc@eeu perdu son statut
magique. Un autre aspect de la question est, nemble-t-il, celui de la
collusion de I'onirisme avec la divination d’uneripat avec la prophétie
d’autre part. Il faut avoir a I'esprit que chez ksciens Grecs, le phéno-
mene onirique était commandé par la divination goiromanci¢, comme
en témoigne Artémidore, redisons-le, qui affirme des anciens basaient
leurs «jugements sur la divinité?$ Chez les Sémites, il faut distinguer les
conceptions des paléo-Sémites de celles des némeSé(israélites de
I'époque talmudique puis Musulmans surtout a padtir II° siecle de
I'hégire). Les premieres sont a rapprocher deseascGrecs, pour ce qui
concerne la divination. Tandis que pour les secgnda particulier les
Israélites, la divination est interdite, mais pas drophétie. Ainsi, en
s’efforcant de montrer que I'essence de la relignen contredit pas les
conclusions de la raison, il y a une rechercheatdat entre sagesse et ré-
vélation. C’est pourquoi leslassifaont été amenés a examiner et a éclair-
cir le réle joué par I'imagination aux cOtés derddson et son utilisation
dans I'expression de la prophétie. Or, répétongelearactére prophétique
de l'onirisme est reconnu dans I'islam comme dansidaisme et le chris-
tianisme (NT).

Avant lesfalassifg la tradition hanbalisante, qui s’est poursuivienbau-
dela de lbn Hanbal (mort en 855) avec lbn Taymi{}263 - 1326) et

2% Cf Artémidore d’Ephésd.,a clé des songesulLes cing livres de I'interprétation des
songes, réves et visions Oneirocritica, Filipacchi, Paris, 1974 ; livre |, chap. 8 ; 3.3
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d’autres, a apporté sa contribution a la réflexdanles questions soulevées
par le réve, en particulier celle de I'appariticgsdléfunts pendant le som-
meil 2’ De méme, il a existé, comme le note Pierre Lanyte une tradition
moralisante et homilétique, qui a collationné d&ses sur les apparitions
oniriques du Prophéte. Comme en témoigne, entresaule contenu du
Kitab al-Manamd’lbn Abf al-Dunya (mort en 894), (...), qui regraf50
récits de réves, ou apparaissent des personnage®fxposant au dormeur
les conditions de leur survie dans l'au-dela ejaeassure leur salut ou
entraine leur tourment. (...§3

Un mot encore qui semble nécessaire a notre prepose recours a la di-
vination dans l'islam. La culture islamique a ddgsé tres tot «les techni-
gues divinatoires comme une branche des scienoésnps, qui ne mena-
caient en rien la religion et que les fideles paewiapratiquer librement»,
alors méme qu’en chrétienté toutes formes de di@gnaoniromancie com-
prise?®® furent condamnées par I'Eglise, comme étant eéexhile paga-
nisme. Cela se formalisa, malgré une certainedot&, presque dés le dé-
but du christianisme, mais surtout a la suite dat@eugustin. Toufic Fahd
a montré, dans son ouvrage subDigination arabe que lislam primitif a
dd surmonter, comme le christianisme, un terredhbrapologique chargé
d’une riche culture divinatoire, dont les racinésngeaient dans les divers
cultes paiens de la péninsule arabique. A justs tie phénoméne anthro-
pologique pouvait se révéler un frein au monothéigmpagée par l'islam.
La solution adoptée par l'islam, contrairement beamise en oeuvre par le
christianisme, consista a bannir les devins, kediks», tout en conservant
les pratiques divinatoires, moyennant une «laicisatqui, en les neutrali-

sant, les rendaient inoffensives vis-a-vis du cerge la foi islamique. A la

297 cf Oumma.com : L'Islam en toute liberté, l'article Pierre Lory intituld_es réves
dans la culture Musulmaneitons-le : « La manifestation de ce type de réskattestée
pour des périodes fort anciennes (dés les premigneérations de Musulmans, selon lbn
Sa’d ou Tabari). Le hadith en fait d’'ailleurs défat : Muhammad n’aurait-il pas vu en
réve Waraga ibn Nawfal, I'oncle chrétien de Khad@a certains de ses contemporains,
apreés leur décés ? Ce qui affirmait une maniérmudée des défunts avant méme la Résur-
rection générale. Ghazali a traité cette questams din chapitre de sdimya” “ullim al-din

et a consacré a I'apparition onirique du prophétéhdnmad en particulier un passage de
sonMadn(n »

29 Cf Oumma.com : L'lslam en toute liberté, I'articte Pierre Lory intitulé_es réves
dans la culture Musulmane

29 Cf Pierre BoglioniL'Eglise et la divination au Moyen Agie Théologiques 8/1 (2000).
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demande des califes, les codes d'interprétatidasetegles des divers pro-
cédés divinatoires furent fixés progressivementggeamena ermar el
Islam a ne plus considérer «la connaissance divinatmreme le fruit
d’'une inspiration divine, mais comme l'acquis d’'useience humaine.»
Toute une littérature se développa, qui compta soieantaine de techni-
gues ou branches différentes, jalousée par lelfeictigels chrétiens, a partir
de la découverte au Xisiécle de la science et de la philosophie arabes.
Revenons maintenant aflesafa Parmi ledalassifg nous retiendrons sur-
tout al-Farabi, Ibn Sina (Avicenne) et Ibn Rochd (Averroes). Maas
contrario, nous n'aborderons pas un célébre opposant comtigdlogien
al-Ghazzali qui a voulu prouver que les conclusidas philosophes mu-
sulmans s’écartaient du "dogme" de l'islam (si t@sit qu'on puisse parler
de dogme pour cette religion). Nous consacrerogésialement un chapitre
ultérieur & Maimonide et a Ibn Khaldoun. Nous wevons ignorer lbn
Khaldoun du fait de ses idées qui ont leur reteatieent dans le domaine
du réve. Historien et sociologue avant I'heure,pe@seur est pour nous
d’autant plus intéressant qu’il a voulu démontterchpacité de la raison
humaine & résoudre certains problémes théologiquanétaphysiqued?
De méme, nous ferons part des idées de Maimomidegenseur juif de lan-
gue arabe. La pensée de ce rabbin philosophe reonbles intéressante,
précisément parce qu'elle est, sur de nombreuxtqoitans le droit fil de

celle d’al-Firabi.3**

2 - Al-Farabi et le pouvoir de I'imagination>%?

Parmi les nombreux sujets qu’il a abordés, @kifi s'est penché sur le

pouvoir de I'imagination. Il pensait que la foroe ldmagination naissait en

300 cf Albert Nader,Courants d'idées en Islam Bu sixiéme au vingtiele siegldViédiapaul,
Montréal / Paris, 2003.

301872-950 AD. Bien que turc d'origine, il est lecead en date des grands philosophes
hellinisant de langue arabe, «aprés al-Kindi ehtaicenne qui lui doit beaucoup. Il fut
appelé le "deuxiéme maitre", Aristote étant le peem Cf Dictionnaire de I'lslam —reli-

gion et civilisation Encyclopaedia Universalis / Albin Michel, Pafi997 ; pp301 a 304

302 Cf la thése de Doctorat en langue arabe de SRamildl :Les aspects humanistes dans
la philosophie d’al-FarahiUniversité libanaise, Beyrouth, 2002-2003; p. 20206. Nous
remercions son auteur qui a bien voulu nous faré&dduction de ces pages, traduction
dont nous nous inspirons présentement. Nous esp@®mpas trahir sa pensée dans la re-
formulation que nous en faisons.
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dormant, avec le réve, et qu'elle pouvait atteinrestade supréme de
l'intelligence humaine. Tout homme pouvait espexequérir ce pouvoir,
mais seuls les prophetes, avaient la capacité étigec un stade de perspi-
cacité et de sagacité surnaturelles.

Al-Farabi (870 - 950 est le second philosophe musulman, apres al-Kindi
ait travaillé ce domaine de I'imagination, de lésoa et du jugement. Il a
pris le questionnement sur I'imagination comme dedravail. Le pouvoir
de I'imagination consistait pour lui, dans la cana#ion des images de tout
ce qui est sensible apres la dispersion de ce @té appréehendé par les
sens. Ce travail de reconstruction fonctionnaitiautians I'état relaché du
réve que dans I'état actif et conscient de veiéndant lequel le psychisme
relie sans cesse tous les éléments parvenant aurngar le truchement des
sens, en particulier les images. Le role de I'imagon (et non, pour al-
Farabi, de la raison) était alors de séparer et de Itb#tée vrai du faux.
Ayant joué ce premier réle, elle jugeait de ceeagtisain ou malsain, de ce
qui est bon pour le godt et de ce qui est mauvdésce qui est beau pour la
vue et de ce qui est laid, etc. Adrkbi ajoutait que I'imagination distin-
guait entre les actes bons et mauvais et entreides et les vertus. En ce
sens, elle jouait un réle moral. Mais, dans ce doendu jugement des in-
formations transmises par les cinq sens, I'imagnat’avait pas pour lui
d’autre fonction. Elle n’en restait pas moins leuca'un processus de ju-
gement critique portant, par la médiation des sens,le domaine du
monde sensibl&® Ce jugement autorisait toutes sortes de relafpmssi-
bles avec le monde extérieur, écartant ce qui near@it pas d’'étre retenu.
D’ou, les deux faces du travail de I'imaginatioprimo récapituler et re-
construire le passésecundod’anticiper, par une sorte de projection, le
futur. L'imagination avait donc par la un pouvoie grévision, de méme
gue celui d’espérance et mieux, méme, celui deiteusespoir. Elle "fa-
briquait” a travers son pouvoir intérieur, quelgqi®se qui n'était pas réel.

En d’autres termes, les émotions (entre autrgela) comme la force

303 Nous nous permettons ici une remarque personagif®pos du concept d’'imagination

développé par al-Farabi. Il nous semble que le ndE@igement de I'imagination est le

précurseur lointain de celui de la raison. La maibamaine est, pour nous, le résultat, du
fait du processus évolutif, d’'une trés longue éabon a la fois cérébrale (i.e. au niveau
du cerveau) et mentale (i.e. au niveau du psychipnemant appui sur I'imagination.
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de la personne jouaient leurs roles pour fabrigieefabriquer, autrement
dit reconstruire les images, les sentiments, lésddles godts, etc. On le
voit, I'imagination avait un role capital dans layphologie farabienne. La
raison en est, qu’elle pénétrait toutes les auiegnsions psychologiques,
ayant un lien trés fort avec les sentiments ettéeslances, alors méme
gu’elle tissait des liens avec le travail rationdel intellect. En outre, elle
atteignait pour le dominer le domaine basic destimctif : nourriture,
sexualité, etc. Par ailleurs, aifBbi rejoignait par anticipation
'imagination créatrice de la psychologie moderngsgue, pour lui, elle
avait le pouvoir de créer non seulement des imageaselles mais encore
des idées nouvelles, et par la se présentait cdmpieot du réve.

Mais, chez al-krabi, la capacité que I'imagination conférait a I'ihigggnce
ne s'arrétait pas a cette dimension puisqu’ellaitglisqu’a faire accepter a
la raison certains aspects présents et futurs guéngtillait I'Intellect
agent® tant il est vrai que pour ce philosophe, qui &aisi un mystique,
la prophétie était en lien avec la divinité. Alrkbi ne nous semble pas
avoir expliqué «en quoi consiste ce concours datdllect agent®
concours qu’il a comparé a lillumination du soletl qui inspirera tant la

pensée médiévale latind’$ Il disait en substance qu'il était possible que

304 cf Miguel Cruz Hernande#jistoire de la pensée en terre d'islafditions Desjonqué-
res, Paris, 2005 ; p. 219. «L'ultime degré du saeonsiste en I'union — intuitive — de
’homme avec l'Intellect agent. Elle s'obtient pBeffort intellectuel qui, partant de
l'intellect acquis, se libérant de la matiére et détaches corporelles, parvient a un état
similaire & celui des substances en acte. Ceesétd¢ but ultime de I'existence humaine, a
la fois connaissance la plus haute et félicitélis gompléte qui se puisse. Les ames qui
I'atteignent peuvent étre dites saintes, car eltas capables de recevoir la science trans-
mise par les anges : la révélation prophétiqueprophétie peut s’atteindre par le truche-
ment de l'imagination, celle-ci intervenant en tagte psychique : servant de réceptacle
aux données sensibles, elle fournit a la raisorirdages sur lesquelles elle agit, stimulant
le désir et produisant les songes. Pendant le liéve,des fonctions qui sont les siennes a
I'état de veille, 'imagination peut procéder a&damation de contenus oniriques, alliant les
images qu’elle conserve aux état affectifs. Lorsggeémages sont adéquatement formées,
notre imagination peut décrire grace a elles lesveiées du monde céleste, voire s’unir a
I'Intellect agent ; dans ce cas, celle-ci accordesavoir extraordinaire, celui de la prophé-
tie.»

305 Cf Miguel Cruz Hernandexp. cit; p. 218 : «L'Intellect agent4ql fa“al) n'est pas
Dieu. Séparé de Lui par les "causes secondes" apteles Intelligences célestes, il est
I'intelligible de la X et derniére sphére céleste — celle qui gouvernmlade sublunaire. »
Cet Intellect agent a été appeliator formarums, en tant qu'il était considéré comme le
dieu direct du monde sublunaire, donnant a sesegltsieur multiplicité formelle et leur
différenciation en minéraux, végétaux, animaux wwhains. Les ames humaines en éma-
nent, informant les corps.

308 Cf Miguel Cruz Hernandepp. cit.; p. 219.
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l'intelligence humaine s’éléeve, toute proportionrdge, a un tel point de
perfection qu’elle fasse accepter de la raisonsagi® aussi bien les détails
raisonnables que ceux qui, d’ordre surnaturelestagn rapport avec des
créatures "purement spirituelles” comme les angesr lui, c’était en cela
gue le prophéte pouvait prophétiser des "chose®iat.

La conséquence ultime de cette théorie farabiesheqa’a ce stade ou la
prophétie peut jaillir, 'homme accede a la phasieéene du pouvoir intel-
lectuel de son intelligence. Ce stade est celuilaleperfection de
imagination. Seuls les prophétes ont ce pouvbatteignent cette perfec-
tion intellectuelle qui, en réalité, est un donidivCar, I'imagination chez
al-Farabi ressortit certes d'un travail intellectuel délsgement de
l'intelligence, mais seul le prophete est préaestsi 'on peut dire, pour
en bénéficier. En revanche, la philosophie proa#da acte rationnel, le
philosophe s’évertuant a atteindre des connaissamheephilosophe, dans
son travail d’acquisition d’un savoir, est actipra que le prophéte est pas-
sif, accueillant ce gu'il recoit comme un don.

La pensée aristotélicienne, daristhique & Nicomaquenostulait la néces-
sité de la solitude et de la contemplation intéllete pour atteindre le bien
supréme, lequel réside dans la vertu. La doctris@platonicienne, elle,
préconisait le recours a I'extase intellectuelleFarabi s’inspirait de I'une
et de l'autre. «Ainsi pouvait-il expliquer les doges de I'lslam, justifiant
la révélation prophétique et allant jusqu’a ideetif’Intellect agent avec
'archange Gabriel — Esprit-saint, Messager de éaxdRation qui dicta le
Corana Mahomet. L’Ange de la connaissance est celoiéie de la Ré-
vélation. Le rang ontologiqueutba) de I'Intellect agent, c’est Imalakit.
Les sages atteignent I'union par l'intellect, lesghetes par I'imagination,
mais ce n’est pas la une trop grande difficulté ne sont pas les moyens
qui importent, mais la source du savoir prophétiguemmune aux
deux.3%” Précisément, dans le sillage d'al-Farabi, la moétid’Avicenne

«se présente comme l'aspect gnoséologique d'urmi¢hées Intelligences

397 Ccf Miguel Cruz Hernandepp. cit.; p. 220.
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qui est une angéologie (..%3 Cette angéologie qui fonde sa cosmologie,
situe également son anthropologie.

3 - Les théories d’Avicenne (ibn Sina).

Avicenne §80-103}, s'inspirant du pseudo-aristotélisme platonisapipa-
rait comme la continuation d’alfabi. Malgré sa doctrine de I'émanation,
Avicenne fut dans I'occident chrétien adopté parddférents adeptes de
'augustinisme, tant sa pensée semblait procheetle de Saint Augustin.
Notons qu’'au sein de I'ensemble considérable decsamre, un ouvrage
nous parait fondamental qui illustre bien son éffte rationalisation. Il
s’agit de sa somme intituléavre de la guérison de 'amen arabeitab
al-Shif (Wi 13) 3% Ce livre eut une influence considérable, embrassan
la logique, la physique et la métaphysique. Sa geifist connue en occi-
dent ou elle donna naissance a un avicennismertaufiéval. Aussi est-il
permis, comme le dit Henry Corbin, de le qualifiérsi. Voyons d’abord sa

métaphysique qui n'ajoute pas grand chose a cé{ld-drabi.

a) La métaphysique d’Avicenne.

On peut relever «un parallélisme presque parfaiitsee«la doctrine de

I'éternel et de I'engendré (...) corruptible en Sahuigustin » et «la doc-

trine du nécessaire et du possible, chez AviceRoar Saint Augustin, les
choses ne sont rien en soi. Elles sont seulemetdargmue Dieu les fait

subsister. Pour Avicenne également, elles ne suteés que possibles par
elles mémes, n'existant que grace a I'Un nécessiitéOn peut faire 1a

aussi un rapprochement avec la doctrineMetakallimdn en ce sens que,

pour eux, Dieu seul produisant quelque chose,rrigemt sans le langage

398 Cf Henry Corbin, articlévicenne duDictionnaire de I'lslam —eligion et civilisation
Encyclopaedia Universalis et Albin Michel, Paris979 p. 138.

399 CeKitab al-Shifi (4wl Qi ), eut une influence considérable, embrassamgilie, la
physique et la métaphysique. Aussi est-il permignme le dit Henry Corbin, «de parler
d’'un "avicennisme latin médiéval", méme si peueétrn’y eut pas de penseur chrétien
pour étre avicennien "jusqu’au bout", au sens ofieut des averroiste pour qui I'ceuvre
d’Averroés s'identifiait avec la vérité philosophig tout court.» Cf I'article d’'Henry Cor-
bin dans leDictionnaire de [I'lslam —eligion et civilisation Op. Cit. ; pp. 134 et 135.

310 Ccf G. QuadriLa philosophie arabe dans I'Europe médiévalees origines a Averrogs
Payot, Paris, 1947 ; pp. 95 et 96.
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néoplatonicien a peu prés au méme résultat. «AreEeoit, dans le néces-
saire, I'Un Absolu ; cet Un qui, comme celui degplatoniciens et de De-
nis I’Aréopagite, est au dessus de toute substéiacee pur, non mélangé a
aucune forme contingente, parfait en soi commecjminet fin.3** Cette
métaphysique totalement abstraite, qu’ici nouseftins, débouche sur un
processus d’émanation. C’est d'ailleurs la seul@sehgui nous importe ici
de considérer dans cette théorie, pour compreedi@d de I'Intellect agent
chez Avicenne. Nous résumons ci-apres cette th@ooe2dant d’une cos-
mologie dépassée, sans critiquer son processutufifiviqui parait fantai-
siste au "moderne".

En effet, selon un principe néoplatonicien, poumnl’Absolu I'acte de pen-
ser est indissociable de celui de créer. L’'Un, lagBsant, pense et, en pen-
sant le premier principe, créée une premiére igtrice qui pense une se-
conde intelligence. Donipso factola créée. Parallelement, se pensant né-
cessaire, cette seconde intelligence créée I'amka dsphere limite", la-
guelle se pensant comme possible crée le corpsttiesphére qui est pure
puissance. D’ou une premiere multiplicité émanéeédime divin. Par un
processus de réplication semblable de réflexionhdgjue nouvelle intelli-
gence sur la précédente et sur elle-méme, naitwime triade constituée
d'une intelligence, d’'une ame et d’'une sphére. Oairsi neuf stades
d’émanation successifs jusqu’a la sphere de la letige la derniere intelli-
gence qui est lihtellect agent,lequel gouverne le monde sublunaire.
L’émanation cesse alors parce que, avec le monsi@mies individuelles,
la multiplicité absolue est atteinte et plus aucdeeermination ni indivi-
duation n’y est possible. Dans ce monde sublurgoraine la génération,
'éphémérité et la corruptibilité, c’est-a-dire usiuation ontologique in-
compatible avec la situation ontologique du divini ggst celle de
linengendre, de I'éternité et de 'unité absol@e systéeme émanationniste
correspond, on le voit, aux conceptions antécopemmes (voire antépto-
[émaiques), intégrant les spheéres homocentriqués cesmologie aristote-

licienne™? et son partage spatial de I'univers en régionundite et espace

311 Cf G. Quadripp. cit.; p. 96.
31%Aristote (384 -322 av. J.C.) aborde la cosmologiesdsaPhysique Pour lui, il y avait au ciel,
depuis un temps immémorial, des corps qu’on aviujours vu identiques a eux mémes ou, s'ils
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céleste’™ L'Intellect agent influe sur 'ame humaine, lufisant cette ver-
tu qui est I'intellect possible. Ce dernier, paction de I'Intellect agent se
transforme en spéculation ou en acte et, de lainezilect adepte” ou "ac-
quis". Tout cela est dominé par une nécessité absphrce que tout pro-
vient de I'Etre nécessaire. La nécessité divineeyiste dans le monde su-
blunaire, et par laquelle I'étre de chaque chose@wuit de la puissance a
I'acte, est ce qu'on appelle la Providence. SetotrditéLes sources de la
sagess&* d’Avicenne, Dieu agit dans le monde par néceskié.théolo-
giens scolastiques ont tenté de dirimer toute ditiwh de I'omnipotence
divine a laquelle conduit cette métaphysique ait, jaillir le possible du
nécessaire, ce dernier a son tour étant limitéepaossible.

Nous n’avons pas résissépraa exprimer notre sentiment sur ces théories
philosophigues et ces spéculations métaphysiqueseagablent au "mo-
derne" aujourd’hui totalement dépassées. Il ne fast les mépriser, elles
ont été construites sur une science encore inanfés si I'on excepte celle
de la logique. Mais la logique ne pouvait s’exergae sur des données
scientifiques approximatives, incompletes et ti@svent inexactesLe sa-
vant grec Ptolémée fisiécle) avait Iégué un systéme fondé sur la fitéé

changeaient, comme la Lunepassaient gar des phases qui se répétaient indéfinimerigetreu-
sement semblables les unes les autres, et averdgukarité de durée parfaite» La méme perma-
nence s’observait dans leurs mouvements. En reearsthr la terre ou dans son voisinage, toute
chose était sujette au changement. Tout mortel gaibwenstater, universellement dans I'espace et
dans le temps, que la matiére brute était mortefadesque indéfiniment, que I'action de la chaleur
ou du froid l'altérait, que les étres vivants naisat et mouraient, qu’ils se renouvelaient par la
génération, et que I'espéce se maintenait constaate a travers une infinité de variations indivi-
duelles. Conformément a ces observations naturefl@scontournables, Aristote établit un partage
spatial de I'univers. Il mit, dans la région sublunaire, la matiére proprerndite, pesante quand
elle tendait en ligne droite vers le centre, léggrmnd elle tendait a s’en éloigner. Les cieux (...)
furent le séjour de ce qui était immuable, incotible, indestructible, soustrait a la génération,
donc éternel. A des corps qui ne changeaient pdallait des mouvements dont tous les éléments
fussent invariables, donc d’abord uniformes, etsecond lieu, pareils a ceux des points d'un cercle
tournant autour de son centre dans un plan. Ent,effie tel mouvement a tous les caractéres de
linvariabilité, puisqu’il laisse la circonférenctoujours superposée a elle-méme, comme immobile.
Chaque point du cercle n’éprouve aucun changementagport au centre du cercle : il ne s’en
rapproche ni ne s’en éloigne. Si, en outre, cestsae meuvent uniformément, ils échappent aussi a
l'influence du temps.Ainsi Aristote justifia-t-il 'adoption de son appareil de sphéres homocentri-
ques, enchéassantles astres dans les spheres portantes kes estimant pour la plupart bien plus
grandes que la Terre» Sans doute Aristote pensait-il que ces sphéa@ent en cristal afin de
respecter la transparence parfaite du ciel. (Nwosst ces explications du livre de Jules Sagédet,
systeme du monde De Pythagore a EddingtpnPayot, Paris, 1931 ; p. 24). Cet état des lieaix d
I'ancienne cosmologie qui a précédé le systemetaléRée, nous suffit pour comprendre la réparti-
tion de I'espace céleste en sphéres concentriqugkobe terrestre.

313 Dans cette cosmogonie, les cing planétes (Mer&épys, Mars, Jupiter et Saturne) auxquelles
s’ajoutaient la Lune et le Soleil, se mouvaientdsept espaces célestes respectifs différents.|B’ou
correspondance des sept cieux avec leur sept palassla mystique ésotérique.

314 En arabe aijiun el hikma (sSa1) (& s2¢).
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la Terre, centre du monde. Ce systeme eut courdapérout le Moyen
Age. Il navait eu qu’a reprendre a son comptealeancées du plus grand
astronome de I'Antiquité, le grec Hipparqu€ @iécle av. J.C.), qui calcula
les éclipse de la lune et du soleil, découvriti@écpssion des équinoxes et
dressa le premier catalogue d’étoiles. Ptoléméaitta quarante ans de sa
vie a son ceuvre astronomique, dénommée padgistéSyntaxis « le trés
grand traité ». Ce traité parvint en Occident tnaisspar les arabes sous le
surnom donné par eux @¢-majisti, qui se latinisa eAlmagestell faudra
attendre Copernic (1473-1543) pour que soit acqaiseaie hiérarchie du
Systeme solaire, la Terre cessant d’étre immohileentre du monde et
tournant autour du Soleil comme une simple plan€t.fut une rupture
epistémologique avec le systéme ptoléméen qui eésiime et clét les pro-
grés de l'astronomie de I'Antiquité. Mais il appdrgue la mystique tant
juive que chrétienne et musulmane, étant par ngtutét conservatrice et
n'étant pas soumise a des contraintes scientifiqueesta tributaire des
conceptions ésotériques induites par I'anciennemogsnie héritée
d’Aristote, bien apres la Révolution copernicienne.

Les idées de I'époque antécopernitienne ont fimi §giee abandonnées et
mourir. Une nouvelle ére, celle de notre moderrstést ensuite nourrie
d’'une nouvelle rupture épistémologique. Nous reghrems a notre compte,
le constat conclusif de Louis-Germain Lévy dans sawant ouvrage sur
Maimonide, écrit en 1932, qui disait : «Nous nougtans au seuil d’'une
époque ou la pensée de Kant, le transformisme etitigue scripturaire
poseront les problemes dans des plans que Maimoaigeuvait soupcon-
ner»> Et ce rabbin, docteur és Lettres, ajoutait en netBéja
'astronomie nouvelle avait porté un coup terrible péripatétisme, en rui-
nant la théorie des spheéres et des intelligencearégs.» Que dire de la
cosmologie actuelle, qui s’est construite sur lesoties développées au
XX® siécle®'® De nos jours, le Modéle (cosmologique) dit "Stadtiaa été

adopté dans la communauté scientifique par unerit@aje cosmologistes,

315Cf Louis-Germain LévyMaimonidesLibrairie Félix Alcan, Paris, 1932. : p. 273.

%1% Théories de la Relativité générale, de la physiguantique, celles des champs puis des
cordes, ainsi que théories élaborées sur d’autnesepts audacieux voire aventureux. Que
dire aussi d’'un code cosmologique, dont I'existeast envisagée par certains, a l'instar
d’un code génétique.
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a coté d'autres modeles paralleles qui ont leurispas. Ces modeles exis-
tants ou a venir, bien que modifiables ou susclkgstitte perfectionnements,
risquent un jour d’étre abandonnés parce que dépalis n’en resteront
pas moins une étape fructueuse de la recherchehé&eheur, qu'il soit
philosophe, sociologue ou ethnologue, a tout intarérer profit des dé-

marches euristiques qui ont mobilisé les anciens.

b) La théorie de la connaissance chez Avicenne

Une des grandes préoccupations métaphysiques dasn&meut se résu-
mer dans cette question : si I'Etre premier estéupure, comment de Lui
peut-il découler la multiplicité qui se remarquensldoute la nature ? La
théorie de I'’émanation reprise d'Aristote fut ummtative pour expliquer
cette aporie. Une autre grande question, d’ordtelegique, tournait au-
tour du statut de la connaissance. Elle a préoclagéédiévaux avec la
guestion des universaux et la fameuse querelles’@ternisa durant deux
siecles, a leur sujet.

La connaissance était due, pour Avicenne suivant cela Aristote, a
linfluence de I'intellect agent qui est I'intellede la sphére de la Lune. Cet
intellect, qui est au dessus de tout, ne fait dua partie de I'ame indivi-
duelle mais s’ajoute a elle, lui venant du dehbligtellect agent participe
du divin, il est toujours en acte. De nature purgnmematérielle, il n'est
pourtant jamais saisi en dehors du concret. Graeepouvoir transcendant
gu’il a d’étre le révélateur de lintelligibilitéide aux choses matérielles
concreétes, l'intellect agent permet a 'ame humalaeaisir I'’élément intel-
ligible que constitue la forme. C’est dans l'imagensible que l'esprit
«cueille» cet intelligible qui est indissolublemel¢ a elle. Prenons
'exemple du cheval. C’est seulement dans cet dniégh que lachevalité
est saisie sous forme d’un élément pensable damékence est permanente
chez tous les chevaux et, pour ainsi dire, sousajag la réalité sensible. La
chevalitéen tant que dévoilement d’'une forme liée a la énatiforme iden-
tique attribuable a tous les chevaux, constitubjébpensé. L’'objet pensé

est ainsi, par le biais de thevalité représentation du cheval réel qui est
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percu. En généralisant, I'idée générée dans lleteconfere &objet pen-
s€ toute la valeur de représentation dabjet réel

Avicenne soutient que «I’ame doit étre concue coramensemble de puis-
sances qui, s'ajoutant au corps, le compléte etdnfere son activité.» Elle
regroupe, d’'aprés lui, en son sein les trois famstiou formes distinctes,
gu’Avicenne appelle ame végétale, ame animale et iamelligente. Cette
ame intelligente (ou raisonnable), est douée dcaggacité d’abstraction,
extrayant des objets concrets et matériels pergubgme animale, utilisant
les données fournies par I'exercice des fonctiomshales (i .e. les sens
dans leur contact avec le monde extérieur). Catie @isonnable possede
guatre facultés internes suivanteeamo, la facultéformativequi lui permet
de conserver les images sensibles, tirees de ladesedivers objets du
monde extérieur, et surtout de se les remémorsguer ces objets ont dis-
paru de la vue. Apres que ces objets aient faitend8s images sensibles
dans I'ame, la faculté formative les fait rena@irgolonté.Secundpla fa-
culté mognitive supérieure a la formative, en tant qu'elle a #pacité
d’opérer un premier travail sur les données corsaet retenues ainsi que
de les regrouper en images générales. L'espriteteesine sorte de résidu
de l'image sensible dont les caractéres concretemt particuliers se sont
estompés et qui va se fondre par la répétitioradeelception visuelle des
images du méme genre, dans une image collediamio, la facultéintel-
lective ou intelligence proprement dite, pour laquelleickwnne, fidéle a
Aristote, distingue le réle de l'intellect possildecelui de I'intellect agent.
Citons Palhories dont nous venons de nous insaimrglement au sujet de
cette faculté intellective. «L’intelligence est bitad pure possibilité, elle ne
connait rien, mais elle est apte a recevoir tolgesconnaissances. Cette
possibilité trés vague se précise ensuite en negalonnées qui ne sont pas
encore des connaissances, mais doivent entredaé&rsnation des idées et
des jugements (...) ; lI'intelligence ainsi prépaté@ezonnaissance des intel-
ligibles s’y réalise et cette intelligence qui cafinces intelligibles peut
prendre le nom d’intelligence en acte&warto, une facultéséparée fa-
cultative pour ainsi dire, une sorteedprit sainf comme l'appelle Palho-

ries, qui est exceptionnelle et fonde la mystique.
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Résumons cette théorie de la connaissance. Toatl@ééde cette métaphy-
sique issue d’Aristote, pour laquelle partout densnonde sublunaire la
forme est conjuguée avec la matiere. En cela Awieearia fait que suivre

Aristote. Cet intellect agent, qui est 'adme du mersublunaire, s’exerce
sur les intellects de ce monde disposés a la s0kEst déja lui qui donne

aux choses sensibles leurs formes et leurs quglditéant que la matiere
est susceptible de les recevoir. C’est lui aussipgoduit la connaissance
dans les intellects passifs. Cette noétique avieene se déploie selon trois
ordres de connaissance supérieure. Celle des pemgremiers ou axio-
mes. Celle des idées abstraites. Enfin, celle aletgar révélation, telle que

la connaissance de I'avenir (prémonition et surpsaphétie)*’

c) La connaissance parfaite selon Avicenne.

Avicenne a reconnu les limites de cette connaissamiellectuelle chez
’lhomme, qui ne peut appréhender I'essence deseshha®s essences sont
seulement conclues des "propres". L'intellect agstt selon al-Ghazali, le
pourvoyeur universel des formes,data formarumil pourvoit a travers la
série des quatre intellects, intellect matéiigte(lectus materialis intellect

possible iptellectus in effeciy intellect préparéirgtellectus in habity et

317 Emile Bréhier dans soHistoire de la philosophi@. Moyen Age et RenaissaneesF,
Paris, 1967 ; p.p. 550 a 552 donne une bonne satthé cette théorie de la connaissance
chez Avicenne, dont nous nous sommes inspiré. €i@n« (...) Avicenne distingue
plusieurs ordres de connaissance : il y a la cesaace des principes premiers ou axio-
mes, la connaissance des idées abstraites, enionlzaissance par révélation, telle que
celle de I'avenir ; au premier correspond I"intell disposé ou préparé”,ainsi appelé parce
gue la puissance y est proche de I'acte ; au sedamellect en acte qui percoit actuelle-
ment les formes intelligibles que lintellect magkrou possible percoit en puissance ; au
troisieme, l'intellect émané ou intellect infus duient du dehors". Avicenne a décrit avec
abondance le mécanisme du second de ces intel@e@rive par un lent progres, a déga-
ger la notion abstraite de la chose sensible gFation commence avec la sensation qui ne
recoit de I'objet que la forme ("ce n’est pas larp qui est dans 'dme, mais sa forme"),
mais non dépouillée encore de ses "dépendancesieliad, c’est-a-dire des caractéres
dus a la matiere qui en font un individu, ni desidents qui tombent sous les catégories
autres que la substance : quantité, situation,Let¢fantaisie ou formative", placée en la
cavité gauche du cerveau, garde encore a I'imaganstvidualité, mais commence a la
séparer des conditions de lieu ou de temps olegiltgait. Puis la"cognitive, imaginative
ou collective", I'associant a d’autres images setolgls, produit une sorte de notion gros-
siére qui, sans étre encore débarrassée des casaodividuels, tend vers l'universel. Les
images rendent possible I"opinion"”, par laqueans aucune réflexion, la brebis par
exemple distingue le loup des autres animaux. @ass les images, ainsi préparées, que
I'ame raisonnable, sous l'influence de l'intellement, découvre les formes abstraites, a
partir desquelles les opérations logiques et réiéscdeviennent possibles. ».
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intellect infus {ntellectus adeptys Ce dernier «est capable de recevoir et
de contempler l'intelligible en acte, que courotagrophétie en tant que
mode d’union a l'Intelligence séparée. Les scalasts ont particulierement
connu et utilisé I'analyse remarquable qu’Aviceandonné de I'abstraction
qui prépare I'ame raisonnable, sous l'influencel’oieellect agent, a deé-
couvrir dans les images les formes des objets diégmnide leurs caracteres
individuels et sensibles.» Toute son ceuvre estré@ergur I'étre concret.
« Par toutes ces notions et ces analyses, parsimaiion fondamentale
gu’il établit entrel'intention premiere a savoir I'individu concret comme
objet premier de l'intellect, dtintention secondea savoir notre connais-
sance du réel en tant que doué d’'universalité spahéorie des trois états
de I'essence en tant qu’expression du réel dontrntellect les abstrait,
Avicenne a trés puissamment agi sur la pensée dgeMége, (...). ¥°
Avec l'intellect infus, 'dme connait I'état le Puparfait qu’elle puisse es-
pérer atteindre. C’est pendant le sommeil, alopodé#iée du corps, qu’elle
est le mieux disposée a recevoir l'influence detéilect agent qui, faisant
se mobiliser la faculté imaginative, produit leages prophétiques.

C’est dans cet esprit, toujours préoccupé de lptgrie et de la révélation,
gue nous poursuivons notre exploration de la peasgi@o-médiévale avec
Averroes, puis dans un chapitre ultérieur avec Maiche et Ibn Khaldoun.
D’une certaine maniére et respectivement a leworfagl Kindi, al Farabi et
Avicenne ont préparé la réflexion de leurs sucagssdci, bien entendu,

nous nous cantonnerons au seul domaine du réve.

4 - La contribution d’Averroes (Ibn Roeshd).

La philosophie arabo-musulmane inspirée des Griecdalsafg avait
culminé en Orient avec Avicenne, dont nous venamsarler. Comme
nous l'avons évoqué, sa pensée fut adoptée pacit®at médiéval et, de
ce fait, elle peut étre située au carrefour defopbphies développées par
Orient et par Occident. Abordons maintenant le gyp@ philosophe mu-
sulman de I'Occident que fut Averrodbn Roshden arabe (1126 — 1198).

318 Cf Jacques ChevalieHistoire de la pensée. la pensée chrétienpeFlammarion, Paris,
1956 ; p.p. 264 et 265.
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On peut constater que quatre-vingt neuf ans séplaremort d’Avicenne de
la naissance d’Averroes. Ce célébre philosophepg'sg au non moins cé-
lébre théologien al-Ghazali (1058 — 1111), origiea'lran>'® qui I'avait
précédeé dans la pensée musulmane de quelquesedizbéamnées. Ce théo-
logien, en effet, avait été I'auteur d’une diatrimntre lafalsafa avec un
ouvrage intituléTahafout al falsafa(+ildll é¢l), ce qu’on peut traduire
par :I'incohérence de la philosoph&® Averroés répliqua a son grand pré-
décesseur par sorahafout al tahafout(—igdll <ugl), ce qui peut signifier
'incohérence de l'incohérencalans lequel il cite longuement al-Ghazali
pour tenter méthodiquement de le réfdterll nous faut concéder que le
probleme soulevé par cette controverse est plusriiamt encore que la
guestion qui nous occupe ici de la prophétie esaterapport au réve. En
effet, ce probléme soulevé est celui de la Réwatlle-méme, probleme
qui déborde considérablement un processus propieétican prophétie se
présente en effet comme un aspect particulier deékglation laquelle a
une plus grande portée. Révélation et prophétiergnt toutes deux de
'onirisme, dont le caractére essentiellement humabse le probléme
d’une relatiorad extra

Pour le théologien qu’était al-Ghazali, comme piourt croyant, la Réve-
lation ne pouvait étre subordonnée a une métapigsigbutaire de
limagination et donc sujette a I'erreur. C’est pguoi Averroés, tout en
reconnaissant comme al-Ghazali les « erreurs » idélwe, a cherché a
réhabiliter la philosophie en s’appuyant sur AtistdMais, il ne va pas,
comme nous allons le voir, jusqu’a s’autoriser ¢mfasion entre le do-

maine de la philosophie et celui de la prophétidedia Révélation.

319 Abii Hamid Muhammad al-%st b. Muhammad al-Ghalt naquit & Tis, dans I'Est de
Ilran. En 1091, il fut nommé Directeur de I'unig#é NiZmiyya a Bagdad. Il avait été
distingué par I'un des plus grands théologiens 'éeole ash’arite, une des principales
représentation du sunnisme « orthodoxe ».

320 Al-Ghazali s'attaque dans cet ouvrage a une mgsaphe dont il réprouve la plupart
des doctrines développées, les jugeant erronéefitDi aborde trois erreurs déslassifa
néoplatoniciens, dont al-Farabi et Ibn Sina, qui $emblent fondamentales. A sa-
voir, primo la négation de la résurrection des corps et déttéution spirituelle dans I'au-
dela,secundda conception d’un Dieu ne connaissant que I'ursgket ignorant les parti-
culiers en tant que teltertio la doctrine de I'éternité du monde. Mais, il cacr® surtout
une grande part de I'ouvrage a réfuter la concapdimanationniste néoplatonicienne de
I'éternité du monde.

321 Cf Dictionnaire de lislam —eligoin et civilisation, Encyclopaedia UniversalisAlbin Mi-
chel, Paris, 1997 ; art. Averroés, pp. 129 a 18%amment p. 132.
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Notons que dans la Révélation coranique, le réydagplupart du temps,
commandé par I'ange Gabriel, ce qui est sensélpaupyant "encadrer"” et
donc discipliner la faculté d'imagination du Progghéle l'islam. Ce pro-
bleme de I'imagination, en tout cas celui d’'unegmation non disciplinée,
conduit trop souvent la connaissance a l'illusioi €erreur, fut-elle fruit
d’une révélation et, autrement dit, d’ordre propinés.

Ce probleme a traversé la philosophie médiévals lpuphilosophie classi-
gue, des scolastiques jusqu’a Descartes et a $pibzcomme on le sait,
ce dernier recensait trois genres de connaissdinéeartait celle dupre-
mier genrequ’il qualifiait de "quotidienne”, parce qu’ellestea I'évidence
susceptible de véhiculer avec elle des informatioraionnelles qui ne
mangquent pas d’en imprégner nos jugements et mbisnents. Il ne prenait
en compte pour s’y appuyer que la connaissanceedand genreui est
rationnelle, universelle et formelle, ou mieux eellutroisieme genreayui
est intuitive de I'essence des cho¥€<0n pourrait convoquer encore ici
Bergson et sa théorie de la fonction fabulatricenmandée par la vie.
Mais cette fois en faveur de l'imagination, puisqgemme I'a soutenu
Pradines, les progrés intellectuels et méme sfiguds supposent une ac-
tivité de I'imagination qui ne se distingue guei pature de la fonction
fabulatrice®?®

Aprés ce petit détour dans l'histoire des idéesopbphigues, revenons a
Averroes. Ce dernier « ne voit dans la prophééiesdnge et la divination
que trois noms pour une seule et méme réafité.Bn définitive, on ne
peut déduire grand-chose des écrits d’Averroéslaswquestion du réve,
sinon qu’il s'attaque a l'opinion des péripatétigesur la "vision vraie"
dont il dit, a son sujet qu’elle « comprend la poéition des choses parti-
culieres devant advenir dans le futur, et que aience prémonitoire sur-
vient a ’'homme dans son sommeil de la part deiense prééternelle qui
gouverne et domine tout. » Et que donc, si 'ort bien ces péripatéti-
ciens, « ce ne sont pas seulement les particglieigDieu] ne connait pas

de la maniére dont nous connaissons, mais mémanlesrsaux.» Ce qui

322 cf EthiqueProp. XL, part. Ill, Scol. Il. Garnier-FlammarioRaris, 1965.
323 Cf Henri Bergsonl.es deux sources de la morale et de la religisioan, Paris, 1934.
324 Cf Toufic FahdLa divination arabeSindhab, Paris, 1987 ; p. 58.
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nous semble bien traduire un hiatus entre notrenaiesance et cette
Science divine «qui transcende le fait d’étre digai d’universelle ou de
particuliére.»>2°

Pour lui, en effet, « les vérités prophétiques smuessibles au seul pro-
phéte, elles ne s’enseignent pas, et on ne peatddar par le raisonne-
ment. La théorie de la prophétie naturelle, (...)jque un réle si important
dans l'alfarabo-avicennisme et le maimonidismet soureusement reje-
tées. » Il n'y a pas la de « mystere philosophigunais un des mysteres
prophétiques livrés uniguement a ceux que Dietatfigs d’'un esprit su-
périeur.» Alain de Libera, que nous convoquonsajgute dans son intro-
duction a la traduction dDiscours décisif « Il n'y a pas de mystere en
philosophie — les seuls mystéres relevent de lphgtie. Contrairement a
ce que soutient la tradition issue d'aFibi et Avicenne, dont dépend
Maimonide, le philosophe et le prophéete ne s’assithpas, chacun parle
en son ordre.$?° Quand on sait que dans l'islam, réve et révélatimmc
prophétie, sont indissociables, on comprend cetlenv® de séparation
absolue entre philosophie et prophétie, séparafienles auteurs les plus
orthodoxes veulent ériger en barriere infranchiesab

Dans son ouvragé,a divination arabe Toufic Fahad nous dit qu’'un pro-
phete peut bien connaitre quelque chose par avahggele cela se justifie
par « le fait que la nature de I'étre est confoana connaissance éternelle,
puisque cette méme connaissance est a l'originkette tel qu’il existe.
Notre ignorance du possible provient de notre ignoe de la nature de
I'étre. La connaissance de cette nature est ou dnédrieure a son objet :
c’est la connaissance dont elle découle, dieilm al gadim connaissance
premiére ou antérieure ; ou bien postérieure t ekslm al-gayr al gadim,
ou connaissance subséquente. (...) C'est le régidtatette connaissance
gu’'on appelle, chez le commun des gengja, songe, vision nocturne, et
chez les prophétesyaty, révélation. De méme, les pratiques appe-

lées "précognition” qui ont pour but la connagsades choses futures,

32> pverroés Discours décisif(Fasl el Maga), GF — Flammarion 861, bilingue, Paris,
1996 ; p.p. 129 a 131.

326 Cf Lintroduction par Alain de Libera aDiscours décisif GF — Flammarion 86Xp.
cit. ; p.p. 78 et 79.
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contiennent des traces minimes de cette nature @etdnstinct, quel qu’en
soit le nom, c'est-a-dire de cette faculté d’acigjiois dont dépend toute
connaissance.3$’ Averroés adopte, semble-t-il, une position médiemtee

un rationalisme pur et dur et le surnaturalisme fdit, il se tient sur une

ligne dialectique, comme le pensait L. Gautfifr.

%27 Cf Tahafut al-tahafut532-3.Toufic Fadh en donne le contenu avec #igit en arabe.
38 Cf La Théorie d’Ibn Rochd sur les rapports de la rigliget de la philosophigParis,
1909).
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CHAPITRE Ill — Les contributions de Maimonide et d’'lbn Khaldoun.

Nous allons maintenant exposer, tres synthétiquenesthéories sur les
réves de Maimonide et d'lbn Khaldoun. Elles soseersellement conte-
nues d'une part dahn®e guide des égarée Maimonide (1135 — 1204) et,
d'autre part dans leBrolégoménad'lbn Khaldoun (1332 — 1406). «ll est
intéressant d'observer qu'lbn Khaldoun et Maimosidecordent a attribuer
une importance capitale aux songes, comme moyeordenunication avec
le monde invisible. (...)$*° Ces deux auteurs, qui représentérent, & leurs
époques respectives, I'un le génie du peuple ljaiftre celui des peuples
arabo-musulmans, manifestent une pensée qui rpadgipurement sémiti-
gue. lls avaient adopté la pensée grecque, spéaatecelle d'Aristote, et
cherchant les causes des faits, leur méthode appara modernes, em-
preinte de rationalité. lls s'attacherent, enteffedonner une interprétation
logique rationnelle des choses et de la vie.

Cet aspect nous semblant présenter de l'intérét patve réflexion, nous

développons donc plus particuliérement leurs coimepsur le révé*
A — La conception maimonidienne du réve.

Al-Farabi a indubitablement inspiré le lettré juelabe qu’était Maimoide.
Sa grande somme écrite en arabe, intit@é&le des égarés’ avait pour
but de concilier les vérités révélées de la Bildbrhaique (le Tanakh) avec
les principes rationnels de la philosophie. Il cosg cet ouvrage pour dis-
siper les doutes de ses contemporains et fortér foi que troublait la

redécouverte, par le truchement des arabes, dal@spphie grecque dont

329 Cf Alfred Guillaume,Prophétie et divination chez les sémitBayot, Paris, 1950 ; p.
254,

330 Nous nous inspirons avec cette incursion danthksries de Maimonide et d'lbn Khal-
doun des ouvrages de Alfred Guillaunep (cit infra) et de Olivier LeamarMoses Mai-
monides The American University in Cairo Press, Le Calr893. Notons, en particulier,
le troisieme chapitre du livre d'Olivier Leamartituié Imagination and the objectivity of
prophecy Voir aussi l'article dans le Figaro du 31/12/206é Maurice-Ruben Hayoun,
intitulé : Maimonide, prophéte du dialogue des cultures

31 palalat al-Hairin (oxs J) ANY) en arabe eMoré ha-névoukhin(@ o3 1) en
hébreu .
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l'influence sur la tradition lui pouvait s'avéreérileuse. Maimonide y
consacre dix sept chapitres a I'étude de la praghétt plus spécialement
trois chapitres ou il analyse le rapport entre mverophétie>?

Rapportons avant toute chose, la remarque prélireid&Alfred Guillaume
au sujet du processus prophétique vu selon Maireoriddapres Alfred
Guillaume, lorsque nous lisons chez Maimonide <2jee a parlé aux pro-
phetes, il faut seulement comprendre que les ptephparvenaient a
connaitre la volonté divine, et que ce qu'ils @isainous arrivait comme
émanant de Dieu; ce [qui] n'est pas simplementpuoduction de leur pro-
pre esprit. Peu importe si la pensée ou la voldiviéie se fait connaitre a
I'hnomme par une voix qu'il entend ou par d'autreyens d'inspiration, car
la parole, la pensée et la volonté, en tant qudigats attribués a Dieu, ne
sont que des accommodations aux modes humaingp@asée. Explication
pénétrante et respectueuse apportée a la révélatiest la volonté divine
agissant a travers la personnalité humaine, guieiegme mais ne sup-
prime pas.$® Maimonide n'affirme-t-il pas que «la prophétie @se éma-
nation, envoyée par Dieu a travers le fonctionndnagenl'intellect actif,
d'abord a la faculté rationnelle de 'homme, eesaita faculté imaginative»
? 33 Ainsi, comme nous l'avons dit déja, Maimonide otége pas I'esprit
du Tanakh il s'en dégage méme, abandonnant certaines dettions
propres au milieu sémitique. Il vivait pourtant dame société judéo-arabe
aux racines sémitiques et qui restait imprégnéeediulture saturée de tra-
ditions sémitiques, coraniques aussi bien queduibB, talmudiques et rab-
biniques. Cette culture sans étre passeiste é&liée depuis quatre siécles
parallele a d'autres cultures. Notamment helléqsti qu'elle avait cotoyé
jadis et avec laquelle elle avait dans le pasdédglia, s'y opposant mais s'y
enrichissant aussi.

Quoi gu'il en soit de cet intéressant aspect ailtmous retiendrons nombre
d'observations que formule Maimonide sur I'actid&l'imagination pen-

dant le sommeil. Elles nous semblent d'une gramadeuv. De ce que nous

332 Cf Guide des égaré®, 36-38.

333 Cf Alfred Guillaume Prophétie et divination chez les Sémifeayot, Parisi95q pp.225
et226.

334 Cf leGuide des égarésraduit par M. Friedlander, Londras2s p. 225.
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venons de dire, nous pouvons déja tirer deux fordéaux de la théorie du
Rambant>° Tout d'abord, qu'un prophéte ne peut étre ce egtjlsans une
faculté imaginative naturellement tres dévelopg&ssuite, que la faculté
imaginative ne remplit pleinement son office quesdie les sens sont au
repos. C'est dans cet état physiologique et psyehigie l'imagination se
trouve dans les meilleures conditions pour recdtogpiration divine.

Dans ce domaine, répétons-le, le Rambam a eu warpedir incontourna-
ble et essentiel en la personne d’al-Farabi.

Maimonide traite dans un autre de ses nombreuxagesy leMichneh To-
rah,®*® du mauvais réve. «Il considére la pratique dugedra suite d’'un
mauvais réve comme un stimulant pour 'examen madeasoi tout autant
que thérapeutique du point de vue psychologidtiele probléme de la
culpabilité et de la mauvaise conscience a donprétéen compte au méme
titre que celui de I'angoisse. Tous ces sentimgatstaraudent 'ame hu-
maine se manifestent en réve sous formsémarii pour le moins désagréa-
bles. lls générent quelquefois des cauchemars égmtsivoire épouvanta-
bles. lls peuvent alors servir d’avertissementséueur quand ils ne sont
pas réellement prémonitoiré&s.

Nous profitons de cet apercu sur Maimonide poypebgs, nous semble-t-il

utilement pour notre propos, que «depuis I'époginbinique®>®

un certain
nombre de techniques étaient prescrites pour détolas effets maléfiques
possibles d'un cauchemar.» Par exemple, parmiecdsiques il y a la lec-
ture de « certains versets bibligues (comme Ct&),>, ou I'action de faire
«un don a une ceuvre caritative ou pratiquer welrigui transforme le si-
gne effrayant en un signe favorabf8%Dans le cas d’'un réve particuliére-
ment mauvais, le réveur pouvait I'annuler en obeetrwin jeCine privé de

vingt quatre heures, appei#anit halom, méme un chabbat ou a Roch ha-

335 RaMBaM est le sigle formé & l'aide des lettres initialelRabbi Moshé Ben Maimon
3¢ Encore appel®ad tazagah(Main forte). Cet ouvrage, qui est sa plus grammere
halakhique et qui constitue « une synthése monuwatesde la loi juive », fut achevé vers
1185. Cf articleMaimonide dans le DEJ, p. 684 a 690.

337 Cf Yad tazaqgah Taaniyot 1,12.

338 Cf 'exemple biblique concernant les craintifs Nedtes, en Jg 7, 13-15.

339 C'est-a-dire depuis le”Isiécle de I'eére chrétienne, époque ou le titre'radbi" fut
conféré a un disciple ayant recu I'ordination diuaitre.

340 Cf DEJ, a l'articleRéves p. 977.
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chanah voire la veille de Yom Kippotftt Le réveur était ainsi, pour le
moins, assuré d’écarter de son esprit le souvegioiasant de son cauche-
mar.

Rappelons que, avant le Rambam, le t@sakhothdu TB avait abordé le
cas du réveur «qui a eu un songe, sans savoiriteaputenait ». Le réveur
devait alors se placer devant les sacerdotes awemtoou ils étendaient les
mains pour bénir le peuple, et récie Ribbono chel olapdont nous don-
nons en note le contedtf. Le traité Berakhothdu TB donne encore une
variante qui se disait lorsque les sacerdotes atvaiessé de bénir le peu-
ple : «O puissant dans les hauteurs, toi qui ségsudans la force, tu es la
paix et ton nom est la paix ; qu’il te plaise dpadre la paix parmi
nous.$*

Ces techniques montrent bien que dans le judaissi@uestions de la
culpabilité et de la mauvaise conscience qui trarsgsent dans le réve,
n’ont pas échappé aux talmudistes. Huit siecles altd, Maimonide prend
lui aussi ces questions au sérieux. Celles-ci $gnises en compte au XX
siécle par la psychanalyse. Etant donné l'identitée de Freud, certes so-
ciologique comme on a voulu I'affirmer, faut-il 8éner de la possibilité,
méme partielle, d’'une telle filiation?

Mais revenons au Rambam et citon$Gleide des indécidans un passage
ou notre philosophe traite du lien entre songepnrigt prophétie. «Sache,
écrit-il, que la prophétie, en réalité, est une éatian de Dieu, qui se ré-
pand, par l'intermédiaire de lIntellect actif, slm faculté rationnelle

d’abord, et ensuite sur la faculté imaginativeest’le plus haut degré de
’lhomme et le terme de la perfection a laquelle sspece peut atteindre, et

cet état est la plus haute perfection de la facuofigginative. C’est une

34LCf les traités Chabbathabl11a) et Taanit{aan12b), du TB.

342 Cf Ber 55b. Le texte de cette priére privée, sembletdtijours en vigueur, est le sui-
vant : «Maitre de l'univers, je suis a toi, et nssmges t'appartiennent ; j'ai eu un songe
sans savoir son contenu ; soit que j'aie révé demémne, soit que d’autres aient révé de
moi, soit que j'aie révé d’autrui, si ces révestdmmns, fortifie-les et réalise-les comme les
songes de Joseph ; s'ils ont besoin de remédeisgaércomme I'eau amére par notre
maitre Moise (Exode, XV, 23-25), comme Miriam a gté€rie de la leépre (Nombres, XII,
10-16), comme Ezéchias a échappé a sa malad@g)IXX, 10), comme Elisée a pallié le
mal des eaux de Jéricho (Il Rois, Il, 21), et continas changé en bénédiction la malédic-
tion de Balaam l'impie (Nombres, XXIIl) ; de ménwhange pour moi tous mes réves en
bien.»

343 Cf Ber 55b, pour ces deux priéres.
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chose qui ne saurait nullement exister dans toomnhe». C'est une chose a
laquelle on parvient «en se perfectionnant dansdences spéculatives et
par 'amélioration des meceurs, dussent-elles toéiiesles meilleures et les
plus belles, sans qu’il s’y joigne la plus grandafection possible de la
faculté de l'imagination dans sa formation pringtiy...) Tu connais aussi
les actions de cette faculté imaginative consiséagarder le souvenir des
choses sensibles, a les combiner, et, ce qui gsty@rement dans sa na-
ture, a retracer les images ; son activité la ghasmde et la plus noble n'a
lieu que lorsque les sens reposent et cessentndéidioner, et c’est alors
gu'il lui survient une certaine inspiration qui st raison de sa disposition,
et qui est la cause des songes vrais et aussidmlla prophétie. Elle ne
difféere que par le plus et le moins, et non pasdére. Tu sais que les doc-
teurs ont dit a différentes reprises : "Le sondeuassoixantieme de la pro-
phétie." lls ont répété cette idée danBBeréschith rabb&n disant : "Le
fruit abortif de la prophétie est le songe." C’Bstine comparaison remar-
guable : en effet le fruit abortif est identiquernén fruit lui-méme si ce
n'est qu'il est tombé avant sa parfaite maturitle; méme, l'action de la
faculté imaginative pendant le sommeil est la méuone dans I'état de pro-
phétie, si ce n'est qu’elle est encore insuffisaitqu’elle n’est pas arrivée
a son terme. Mais pourquoi t'instruirions-nous lear paroles des docteurs
et laisserions-nous de coété les textes du PentaeiComme par exem-
ple : Si c’est un prophéte d’entre vous, moi I'Eternelnje fais connaitre a
lui dans une vision, je lui parle dans un son@¢ombres, XIl, 6.) Ici Dieu
nous a fait connaitre le véritable étre de la pétighet nous fait savoir que
c’est une perfection qui arrive dans songeou dans uneision Le mot
vision est dérivé deoir ; car il arrive a la faculté imaginative d’agirpsr-
faitement, qu’elle voit la chose comme si elle &@itsau dehors et que la
chose qui n’a son originalité qu’en elle, lui seenbtre venue par la voie de
la sensation extérieure. Dans ces deux partiagye dire dans laision et
dans lesonge,sont enfermés tous les degrés de la prophétiesa®mue la
chose dont I'hnomme, dans I'état de veille et esexwant de ses sens, est
tres occupé, a laquelle il s’applique et qui esbjet de son désir, que cette

chose, dis-je, est aussi celle dont s’occupe lalttaeamaginative pendant le
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sommeil, lorsque ihtellect actifs’épanche sur elle, selon qu’elle y est pré-
parée.$*

Cette longue citation que nous avons voulu fair€&sdide des indécjge-
sume bien la théorie du Rambam et montre notamsgwublonté de ratio-
nalisation. Ce gu’elle dit de la faculté imaginatiest, entre autres choses, a
retenir. A savoir que quand drtellect actifs'épanche sur elle » il arrive a
cette faculté, dans la mesure ou elle y a été pképd’agir si parfaitement
gu’elle devient alors le canal par lequel se matdafeet se concrétise pour
ainsi dire I'essence de la vision.

On retrouve chez Ibn Khaldoun, dont nous allons r@intenant les théo-
ries, d’'une part cette attribution au réve d’'unrédede prophétie qui tient a
la capacité de I'ame humaine d’avoir acces aux resmglestes et d’autre

part cette volonté de rationalisation.

B — Les théories d'lbn Khaldoun.

Ibn Khaldoun, reste dans I'lslam celui qui aurd@éta une conception tota-
lement novatrice de I'histoire, envisagée pourrtampere fois comme une
science autonome. Les six livres de BedégoménegMugaddima consti-
tuent un véritable traité de science historiquemniaglerne pourra y voir les
prémices de disciplines telles que la sociologahhologie, la philosophie
politique, I'économie, la linguistique et méme tranpologie religieus&*
Les Prolegomen&*® couvrent, on le voit, un domaine beaucoup plusevas
gue I'étude qui nous intéresse ici, a savoir cdéiela Révélation et de la
prophétie. Le propos de ces deux grands auteuesatit du reste sensi-
blement. Celui de Maimonide se veut « un remaniéndenla croyance
juive, dans ses relations avec la philosophie dyevidAge, que la résurrec-
tion d’Aristote avait fait fermenter. L'autre estei brillante introduction a

I'histoire universelle, qui passe en revue touéssdpheres de la pensée hu-

344 Traduction duGuide 1, tirée duMaimonide —Sa vie, son ceuvre avec un exposé de sa philoso-
phie, par Henri Sérouya, puf, Paris, 1951 ; pp. 112G 1

34> Cf Dictionnaire de I'lslam —eligion et civilisation Encyclogedia Universalis et Albin
Michel, Paris1997; art. Ibn Khaldn, pp.391 et392

346 |es Prolegomenaont été traduits en francais par de Slane, Psis, 3 vol. Cf A.
Guillaume,op. cit.; p.239 note 1.
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maine (...).» Ibn Khaldoun n’en aborde pas moinseségment la question
du réve dans IMugaddimaet dans leshifa al-sd@'il Il s’avere assez proche
en ce domaine de la doctrine ghazalieffieL’ame humaine, substance
spirituelle, a potentiellement accés aux réalitéisarselles contenues dans
les mondes célestes, mais bien sOr en fonctioeseuit de ce que le décret
divin lui alloue. C’est ce qui se passe lors du s@ih lorsque I'ame peut
quitter I'enveloppe corporelle. Ces connaissansgses des universawd;
kulliyyat (qui peuvent concerner le futur, d’ou la posdiéilile la divina-
tion), sont ensuite rendues a I'esprit du dormeurrlpmagination, en fonc-
tion des "moules imaginatifs habituelgjagvalib ma’huda qui sont les
siens. Ces "moules" varient en fonction de la t&alécue du dormeur
(...)»**® 0n le voit, Ibn Khaldoun a fondé I'oniromancie ralmane, non
seulement en lui donnant des regles qu'il voulaiverselles, et en faisant
une des disciplines des sciences religieusddsing shar ‘iyyg, mais encore
en I'appuyant sur le hadith et sur le témoignag@ldsieurs Compagnons
du Prophéte. L’affirmation prophétologique qu’ilige dans le réve un
degré perceptif du surnaturel, certes incomparathemoins parfait, a fait
postuler la parenté du réve véridique avec lapitip. Cependant, si ces
deux aspects, I'un étant naturel tandis que 'aggtesensé avoir une dimen-
sion surnaturelle, peuvent les rapprocher du filadsimilitude de leur na-
ture onirique et de leur processus mental, levergérne s’en trouve, a no-

tre sens, ni prouvée ni méme, comme le dit Plaurg, justifiée.

347 «Ab(l Hamid al-Ghazali (...) aborde la question deerdans le cadre de sa noétique et

surtout de sa tentative de définir les rapportseeiat corps et I'espritlifyad’ ‘ulim al-din

IV ; Tahafut al-falasifa MadnQn ainsi qu'a propos de sa doctrine mystighisbkat al-
anwar). Le miroir du cceur, poli par 'observance de @ &t éventuellement par des prati-
gues soufies, peut entrer en contact avec les dsringcrites dans la Table Gardée, durant
le sommeil en particulier. A la différence de céaffirment lesfalasifa (ici Avicenne) ce
contact n'est pas induit nécessairement par I'éiatcceur lui-méme ; il dépend de
l'intervention d’'un ange missionné par Dieu, setenqu’enseigne la Tradition.. Ce mes-
sage surnaturel est ensuite traduit par I'imagimafkhaya) du dormeur. Mais cette ima-
gination n’agit pas arbitrairement ; il existe war@logie générale entre le monde supérieur
du Malakdt et le monde terrestre, en sorte que les élémentibdes (soleil, lune, arbres,
etc) peuvent exprimer sur un mode symbolique uriecancélestiel. Ghazali fonde ainsi
indirectement les inductions des onirocrites. Leerést effectivement pour lui une partie
de la prophétie, mais il ne peut se produire ques dia contexte d’une pratique rigoureuse
et fervente de la foi dans la Tradition.» Cf Pidtmy, Les réves dans la culture Musul-
mane article sur le net Oumma.com : I'lslam en touerté, 29/05/2000.

348 Cf Pierre Lorypp. cit.; Oumma.com : I'lslam en toute liberté, 29/05/2000.
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Parmi les conceptions d’lbn Khaldoun, il y a aussies « concernant les
devins, la magie, les talismans, le monde destespai signification des
songes, et la différence entre devin et prophé&peesnous voulons aborder
plus particulierement. «La divination, dit-il, eshe propriété particuliere
gue I'ame humaine posséde. L'ame est ainsi cogstit’elle peut se dé-
pouiller de son revétement charnel et s’élever &tan spirituel supérieur.
Les hommes qui, de par leur disposition naturgfgpartiennent a I'ordre
des prophetes, recoivent pour ainsi dire un é¢thimtuition), et cela sans
aucun effort de leur part, sans l'aide de moyemsibées de perception,
sans contrainte de I'imagination. Il n’est pas ¥8a@e, non plus, que ces
hommes fassent intervenir l'activité de leur propoeps ; bref, ils n'ont a
recourir a aucun artifice. En se dépouillant deHair, ils revétent |'état
angélique, qui est au moins aussi naturel quégeament des yeux’s

Il y a chez certaines personnes, pensait Ibn Klidone «faculté raison-
nante» qui met la «force de réflexion en mouvengettavers la volonté
(...)», cette derniere étant «stimulée par le dé&Batteindre un état spiri-
tuel).» Il ajoute que cette faculté intellectuelist, «de nature, inégale a
cette tache. Ainsi ces gens sont forcés de faegeaud’objets sensibles par-
ticuliers, ou d’objets congus par I'imaginationistgue des corps transpa-
rants, des os d’animaux, des textes rimés, et edequ suggere le compor-
tement des oiseaux et d’autres bétes. lIs atterglent’'aide apportée a leur
perception sensible ou en image produise le détashiede I'état normal,
ce détachement auquel ils visent; ainsi recoiviengiuelque stimulant.
Cette faculté qu’ils possedent, principe fondamiesiéda perception consi-
dérée, c’est la divination.» Cependant, pour Ibraldbun, il existe une
distinction irréductible entre la prophétie et iaigiation. Le prophéte, selon
lui, passe d’'un état normal a celui de perceptibuitive immédiat des cho-

349 Cf la traduction deBrolegomenale de Slane, vol. |, pos. Il est intéressant sur le plan
psychologique de constater une parenté, qui tians sloute du caractére intuitif de
l'inspiration qu’elle soit poétique ou claivoyantentre le devin et le poeéte. IEction-
naire de I'lslam —religion et civilisation op. cit ; p. 691, a l'article®oésie vient appuyer
notre remarque. Il précise, en effet, que « le@@at ir) archaique arabe est celui qui sait
ce que nul autre ne peut savoir ; il est supposgvoar son inspiration du monde invisible.
(...). Le Coran en donne confirmation en associamoete alKahin (prétre-devin, ora-
cle), (...). » Notons qu&ihana (la divination) dérive d&ahin, et on peut, bien que cela
puisse préter a discussion, faire un rapprochemest I'nébreuKohen (77> =prétre) et
Kéhouna(amo = prétrise).
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ses spirituelles, tandis que le devin est obliggm&oquer un état sembla-
ble en usant d’artifices, tel qu’'une surface destalipoli. Des exceptions
existent cependant. Nous dirons qu’elles "confirmamegle”. On sait que
certains prophetes hébreux, par exemple furent @mnamrophétiser avec
I'aide d'objets sensibles qui étaient pour eux ssgjfs. Il en était de méme
des Grands Prétres, avec les mystérieux objetstaierd lesourim et
toummim

Par parenthése, dans le cas de a@$m et toummim (@min; o), il
s’agissait d’un moyen oraculaire de jugement ddangs d’Israéf>® Ces
mystérieux objets étaient joints au pectoral dejognt et le Grand Prétre
les portait sans cesse sur la poitrine, en présdackEternel. C'est sur
'ordre de I'Eternel, consulté selon le rite deutim, que se réglait toute
l'activité du chef dirigeant les Fils d’Israél. [pees Alfred Guillaume, qui
se référe a la Septante, la réponsealesn et toummimétait oui ou non. |l
semble qu’il ne pouvait y avoir de réponse aux tjoles quand ? et quoi ?
Pour affirmer cela, Guillaume s’appuie sur la cdiagsion par I'éphod de
Sall, par laquelle ce roi demande a Dieu s’il descendre a la poursuite
des Philistins et dans ce cas, s'ils seront lierdse les mains d’lsraél. Or,
Dieu ne lui répond pas. Du coup, Sall s’adressdea Bn ces termes :
«(...), pourquoi n'as-tu pas répondu aujourd’hui g $erviteur ? Si la faute
est sur moi ou sur mon fils Jonathan, Yahvé, Diésrakl, donneurim ; si
la faute est sur ton peuple Israél, dormmmim » %' Les réponses de
'oracle divin étaient transmises au peuple pacdben gadol. Toujours
d’apres Guillaume, c’est sur ce modele de divimatgue I'arabe du désert

cherchait jadis a obtenir une prophétie sponta@aequelque moyen, autre

350 Cf la noteb) de la BJ, page 91, & propos de Exode 28, 30.

%1 cf Alfred Guillaume,op. cit.; p. 149, la nota de bas de page, donnant la référence
suivante : 1 Samuel 14, 41. Les versets 36 a 4&dwhapitre 14 du premier livre de Sa-
muel permettent d’éclairer ce rite assez mystérieexnotea) de la BJ, p. 293, en complete
la compréhension. Elle précise que le vessetrestitué d'aprés les versions, montre com-
ment on consultait par I'éphod.» Celui-ci «contemux sorts (batonnets ou dés) qu’on
appelaiturim et tummim(la valeur des mots est incertaine) et auxquelslamait une
signification conventionnelle. Celui qui était tisPpportait la réponse divine. C’était donc
une réponse par oui ou par non, cf 23, 10-12a ebhsultation était parfois longue. Le
maniement des sorts était réservé aux prétree#ith 27, 21 ; Dt 33, 8. L'usage tomba
en désuétude apres le régne de David et ne fuépadi, cf Esd 2, 63 et Ne 7, 65. Mais le
nom resta attaché a un détail du costume du gregtcepcf Ex 28, 30 ; Lv 8, 8 et Ex 28,
6+. » Ajoutons qu’on peut traduire, comme le &itnote Zadoc KahriL4 Bible colbo,
Paris, 1973 ; p. 293purim par "lumiéres" etoummimpar "vérités".
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gue lesourim et toummim il posait une question hypothétique comportant
une réponse par oui ou par non. Cela pouvait immeer, selon la méthode
employée par le devin, en jetant par exemple dssodébien en faisant
s’envoler des oiseaux ou encore en utilisant desdaux de baguettes ou
de fleches™ Redisons que, excepté le cas desim et toummim toute
sorte de divination était une abomination poumplephétes d’lsraél, en tout
cas depuis Amos. Fermons la parenthése.

Par ailleurs, bien que cela soit contesté, «cefthoae» du signe visible «a
été employée par Mahomets Ibn Khaldoun essaya aussi d’établir une
autre différence entre prophétie et divination @pp®sant que le devin pos-
sede des pouvoirs d’'imagination exceptionnels vairermaux. En consé-
guence, cette capacité ne pouvait étre que I'agadagarticuliers en nom-

bre extrémement limité. Par ailleurs, lIbn khaldaolémiait toute portée uni-

352 cf Alfred Guillaume op. cit.; p. 149.

353 cf Alfred Guillaume,op. cit.; p. 241, dont nous tirons les morceaux de citatiqui
émaillent notre propos. Au sujet de Mahomet, naugeur avoue qu'il n'a pas fait une
exploration systématique du Coran « pour établifale que Mahomet recourut a la mé-
thode du signe visible, lorsqu’il émit ses oractedl. se contente de citer deux exemples,
ce qui lui semble suffisant. A savoir les sounai® @l-Fil) et111 Al-Masad. La premiére de
ces sourates dit: « N'as-tu point vu comment taigiSeur a traité les hommes de
I'Eléphant il) ? N'a-t-il point fait tourner leur stratagéme eonfusion ? N'a-t-1l point
lancé contre eux des oiseaux, par vols, qui leiaiget des pierres d’argile, en sorte que
ton Seigneur en fit comme feuillage dévoré ? » @G@sets sont, traduits en francais, in-
compréhensibles. Blachére explique que le contencette sourate 105 «fait allusion a un
récit de caractére semi-historique, sans doutecimmnhu en Arabie occidentale, au VI
siécle de J.-C. Vers 530, Abraha, vice-roi du Yémeur le compte du Négus, avait tenté
une expédition contre le Hedjaz. Toutefois son aranéait été décimée par une épidémie,
il avait da battre en retraite vers le sud. Cemnéwéent déformé, fit donner aux Abyssins
qui y participérent le nom dé&shab-al-Fil "Hommes de I'Eléphant”. On disait en effet
gu’'un éléphant se trouvait dans I'armée d’Abraha.rhéme récit ajoutait que lI'armée
éthiopienne avait été attaquée par des oiseaubangaient des pierres et tuaient ainsi les
envahisseurs. (...). » De son c6té Guillaume faitarguer qudil signifie aussjugement
faible, ce qui 'autorise a commenter ces versets obs@omme suit : « qui succombera a
I'erreur plus aisément que les gens dont le jugeémest pas solide ? Cet oracle s’accorde
donc avec les traditions immémoriales de la ragaitique. » La seconde sourate que
notre auteur donne en exemple, est une prophétieecAbol-Lahab, dont le nom signifie
"pére de la flamnie «Les mains d’Abod-Lahab ont péri! Ses troupeat sa fortune ne
lui ont servi de rien. Il sera exposé a un feu matid@ndis que sa femme, portant du bois,
aura au cou une corde de fibre.» Blachére comnange cette sourate : « (...). Certaines
données traditionnelles font de cette sourateréwmélation mekkoise et le premier vt. est
alors une malédiction dont I'effet n'interviendraeqplus tard. Barth, au contraire, en se
fondant sur 'examen grammatical du texte estime cgtte révélation est du début de la
période médinoise ou postérieure a la mort d’Ababdb, oncle de Mahomet, survenue
vers 624 de J.-C. » Si I'on accorde crédit a lditian, cette sourate permettait alors de
prédire sans peine a celui qui portait ce nom fnsdans I'enfer. » Guillaume remarque :
« Les deux prophéties sont rédigées en prose rgthoodnme régulierement chez I€a-
hins de I'Arabie paienne, (...) ; ce fait n'a pas causé g’embarras aux exégétes musul-
mans. »
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verselle a ces prédictions faute d’'«un pouvoir rddment accordé» et
d'«une perception rationnelle satisfaisante.» HEttitibuait « cette insuffi-
sance & l'origine satanique des révélations demsled*

Une autre différence est retenue par notre aufesavoir, le caractére ges-
ticulatoire, extatique voire hystérique de la dation qu’elle soit paienne
ou non. « Ce phénomene d’excitation individuellecollective n’[était] pas
regardé d’'un bon ceil. Le devin obt[enait] un étakditation artificielle en
composant et en récitant ou psalmodiant des disagtiimeés, rimés et ré-

pétitifs, a tel point que le processus incantateirelevient presque automa

tique. (...) rimes et rythme dict[ai]lent les motsemiplutét que ne les ins-
pir[ait] I(eur) activité mentale et consciente (».Pans ce flot de paroles
s’énoncaient parfois des choses exactes au miiaedses fausses. « Veéri-
té et erreur se présent[ailent donc au devin, lat drriv[ait] (...) fréquem-
ment d’étre contraint de recourir a de simples ecmjes.» Telle est donc
I'explication que donne Ibn khaldoun des capadi@slivination attribuées
a ces faux propheétes, capacités qu’il considéré émar origine dans une
vive imagination stimulée artificiellement par de®cédés incantatoires,
par la pratigue de l'autosuggestion, par les trarispextatiques, par
l'ivresse cinématique de la danse et de la musiguee tout autre moyen.
En ce qui concerne ce dernier procédé particigan&tourdissement, rap-
pelons qu'on le rencontre chez les derviches tausngui, entre autres
fonctions, ont celle d'interpréter les songes.

Rappelons aussi que ce phénomeéne de livressefmientde délire, était
connu chez les Israélites, comme le montre le Lae&Samuel. Le Chroni-
gueur parlait de certains groupes de chantresdigés par David pour pro-
phétiser en s’accompagnant de la harpe, du luttegtcymbales. Par ail-
leurs, le livre de Samuel nous apprend gu'il eXistes bandes de prophetes

itinérants et extatiques, qui entraient en défitd_es vrais prophétes ne

354 Cf Alfred Guillaumeop. cit.; p. 242.

¥5¢Cf 1S10,5: «(...), & 'entrée de la ville, tel heurteras & une bande de prophétes
descendant du haut lieu (Gibéa), précédés de fehdu tambourin, de la flite et de la
cithare, et ils seront en délire.» (BJ) ; «s’almamshnt a l'inspiration. » (ZK). En fait
I’hébreu porten~xaann qui signifie littéralement : prophétisant, maictintexte fait penser

a une sorte d'ivresse désordonnée et contagieusgeamupare de ces prophétes au point
gu'il se dévétissent et restent ainsi couchésuayour et toute une nuit, comme en | S 19,
20-24. Voir aussi | R 22, 10s. A ce sujet, la ratale la BJ, p. 288, fait le commentaire
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frayaient guere avec ces bandes de prophétes tmjges Celles-ci fai-
saient montre d’'un phénomeéne gesticulatoire désmlet de délire collec-
tif, se traduisant par des danses et des cris.e@sepque ces bandes ont pu
se former au contact et a l'instar des CananéerdgpAque et sans doute
depuis des temps reculés, ce phénoméene de propbétigyiastique, qui
parait avoir été rare chez les nomatléss était cultivé avec prédilection
dans les religions de la Phénicie, de la SyrieedtAkie Mineure (...).»
Notons au passage, qu’il n’est pas impossible gueipces prophetes, at-
teints par ce phénoméne d’excitation individuet@tectif, se soient trou-
vés des gens possédés par le mal épileptiquenadus sacer que
I’Antiquité croyait né de la colere des dieux.

Par ailleurs, nous savons que le discours en vastag chez les Sémites.

357 hous a conservé son nom. Il asso-

La langue arabe, qui le nommadj-,
ciait la poésie a la prophétie ou inversement. Cemous I'avons déja in-
diquésupraen note, le poéte archaique arate if), « est celui qui sait ce
gue nul autre ne peut savoir; il est supposé m@ceon inspiration du
monde invisible. » Le Coran le confirme en assdadampoéte akahin.>*®

Il ne fait pour nous aucun doute qu’il n’y avagmide mieux pour exprimer
linconnu, l'imprévu, linsolite, 'anormal et donte numineux censé en
étre a l'origine. Le futur est l'inconnu par exeglte et il est fait précise-
ment d’'imprévus. Dans la mesure ou il est connuagance, le futur est en
outre la marque du surnaturel, puisque ce quiasirel, c’est la loi de suc-

cession temporelle, laquelle ne permet de préuga trés court terme. La

significatif suivant : « ces "prophétes"”, vivamt groupes, demandaient a la musique et a
la gesticulation une extase qui devenait contagieOs leur a comparé les confréries de
derviches modernes. Les voisins d’lsraél connassdainsi les prophétes de Baal, | R 48,
25-29) cette forme inférieure de la vie religieupae le culte de Yahvé toléra longtemps, |
R18,4.(...).»

356 cf Adolphe Lods,sraél des origines au milieu du \VAlsiécle Albin Michel, Paris,
1949 ; pp. 515 et 516, qui S'appuie sur Gustav stedr,Die Propheten, Untersuchung
sur Religionsgechistee IsragHinrichs, Leipzig, 1914 ; pp. 129-130.

7 Cf Alfred Guillaumeop. cit.; p. 243, de qui nous tenons ce terme arabet érdeffet :
«Ce que nous appellerions "don de seconde vue'Kialdoun I'attribue & une vive ima-
gination, qu’il fallait souvent stimuler par lesvdrs moyens mentionnés plus haut. Selon
lui, ceux qui pratiquent I'autosuggestion par dissalrs rimés sont les meilleurs représen-
tants de ces mauvais procédés. Pareils discouremn qu'on nommait en aralsje,
étaient a I'origine la marque distinctive du de\lis. méme nom existe en hébreu, sous une
autre forme et avec un autre sens. Il est doublemtmessant pour nous, parce qu'il asso-
cie la prophétie a la poésie, et parce qu'il jette certaine clarté sur le caractére du devin
extatique, a l'origine ; (...). »

38 Cf Le Dictionnaire de I'lslam —religion et civilisation op. cit ; p. 691, & l'article Poésie.
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prose poétique par sa facture rythmée et rimédapzapacité évocatrice de
ses images, par le pouvoir extatique de son caeaictéantatoire, a pu ainsi
étre un instrument entre les mains du devin. Patand, répétons le, selon
Ibn Khaldoun, «prophétie et divination differentaiement, essentielle-
ment, en dépit de I'apparente ressemblance g&iepntre un prophete et un
Kahin.» Quand il prophétise,dgodu prophéte « s’unifie avec les anges »,
sans que celui-ci y puisse quoi que ce soit. Cegssus reléve de I'élection
divine. Il y a dans I'islam «une doctrine de I'diea divine des prophétes,
telle qu’on la rencontre par exemple chez Amosz clégémie, chez le se-
cond Esaie». C'«est, dans l'islam, un dogme reconnu

Rejoignant en cela le traitBerakhothdu TB, lbn Khaldoun pensait que
'ame humaine avait acces, certes de maniere infanedon de prophétie
pendant le sommeil. Mais, la encore, K&hing s'ils participaient eux aus-
si de ce don onirique ténu de prophétie, ne poavaitre propheétes
gu’exceptionnellement, tant «le caractere de lati@t avec l'invisible est
plus puissant que dans un simple sorige.»

Nous aurions aimé faire une digression sur I'espoiirtois en Orient:°
lequel englobe I'amour mystique de Dieu, ou le émlaire le mystique et
non linverse. Le mystique est fou de Dieu. Il stdg d'un phénoméne
déconcertant qui rappelle celui des mystiques @Em®tdécrits par Jacques
Lacarriere, dans son liviees hommes ivres de Di¢Arthaud, 1961). Cette
dimension ne nous semble pas étrangergapport de I'onirisme avec la

prophétie et la Révélation, tout au moins, avecdegélations d’ordre privé.

39 Pour les différentes bribes de citations qui éleatilnotre développement, cf Alfred
Guillaume,op. cit.; pp. 243 a 245 que nous avons résumées. Nohmosesceci : « Lors-
gu’on disait que I'énonciation d’'une prose riméaj{ marquait le degré supérieur de la
divination, c’était parce que la signification me revétue de cette forme pouvait se laisser
saisir mieux que toute autre sorte de vision ouditton occulte.»

30 cf. Jean-Claude Vadet esprit courtois en Orientéd. Maisonneuve et Larose, Paris,
1968. Le Chap. X traite des sujet suivants : lamour et la Folie (p.p.396 a 401), 2 —
L'amour et la Mystique (p.p. 401 a 410).
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Il - TROISIEME PARTIE : 'imaginaire milieu d’'int erprétation
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«(...) plus que la volonté, plus que I'élan
vital, I'lmagination est la force méme de
la production psychique. Psychiquement,
nous sommes créés par notre réverie.
Créés et limités par notre réverie, car
c’est la réverie qui dessine les derniers

confins de notre esprit®

CHAPITRE | — Inspiration et imagination

Nous ne perdons pas de vue dans ce chapitre leeprellondamental qui a
habité I'onirisme du IX au XV° siécle. Il a été, comme nous l'avons dit,
celui de I'activation des universaux (ou de ceplit leur correspondre en
langage moderne), dans le phénomeéne de prophdtiesegénéralement de
Révélation. Ce probleme avait été lié a celui dmdygination comme le
pensaient legalassifaet des médiévaux juifs et chrétiens. Il n’a pasrpo
autant été résolu par eux. Nous verrons que ldesaiphes contemporains
ne se soucient plus de prophétie ni de Révélation

Alors que I'imagination fut un sujet d’exploratiamtologique chez lefa-
lassifa la philosophie occidentale et particulieremeangaise aura pour
constante tradition d’en faire une «maitresse digret de fausseté », une
«folle du logis» selon Malebranche. Gusdorf a remér «a juste titre, que
le vaste mouvement d’idées qui de Socrate, a saN@ugustunisme, la
scolastique, le cartésianisme et méme le sieclduteigres, débouche sur
une réflexion négative de Brunschvicg, de Lévy-Brdh Lagneau, d’Alain
ou de Valéry, a pour conséquence de "mettre eragtane” tout ce qu'il
considere comme vacances de la raison. Pour Bruiogctoute imaginati-

on — flt-elle platonicienne ! — est "péché corltesprit". Pour Alain,

%1 G. Bachelardl.a psychanalyse du feidéesnrf, Gallimard, Paris 1971; p. 181
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plus tolérant, "les mythes sont des idées a I'ésgsant”, et I'imaginaire

est I'enfance de la conscienc€®

A — La réhabilitation de I'imagination.

Pourtant, 'usage des symboles implique un incamigiole travail de I'i-
magination. Jung et Freud, dont les approchesdifiétentes, pour ne citer
gue les deux psychanalystes les plus connus, meftelumiere toute une
symboliqgue a propos du réve. Selon Jung, tout horposséderait un
patrimoine d’'archétypes enfoui dans son inconsgiensonnel en lien de-
puis des millénaires avec ce qu’il appelle I'inctiest collectif. Cet in-
conscient individuel puiserait dans ce réservoisgaboles, de nature ar-
chétypique surtout, et le réveur y trouverait leshétypes nécessaires a
I'élaboration onirique. On peut caractériser caanme ressortissant de la
pensée symbolique, voire magique. Cette penséeqmagierdurerait dans
le psychisme humain a l'état de veille comme aurcalu sommeil, en

méme temps que la pensée rationnelle.

1 - Les archétypes remplacent les universaux.

Ces symboles archétypiques sont ftlesnesnon épurées de leur gangue
mythique. Ces formes trainent par devers ellesbdéss de substance ma-
gique (si I'on peut parler de substance). En ces des archétypes, pour
nous, sont des universaux chargés d’'une valorisaftective et surtout
numineuse. Dans la sphere de l'inconscient ce extqui jouent un role,
plutdt que des universaux purs et durs. lls rengpiaen quelque sorte les
universaux médiévaux. Le cas est typique chez Bache

Pour ce que nous comprenons des allusions quBdaltelard a propos de
Jung, nous en déduisons que ce philosophe luieeglvable de quelque
chose. Nous pensons gu'il s'agit de cette conceptiagienne relative a la
pensée symbolique. Du reste, comme Jung qui achéfsur la démarche

des alchimistes, Bachelard s’inspirant la encor@uthg), va convoquer dans

32 Cette citation est tirée de I'ouvrage de Gilbeurdnd :Les structures anthropologiques
de l'imaginaire Dunod, Paris, 1992; p. 15.
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sa méditation poético-philosophique toutes letonstqu’il a glanées dans
son compagnonage livresque avec les auteurs tiestchalchimie.
Bachelard nous dévoile clairement la contributiomguienne a sa concep-
tion de I'onirisme dans le propos suivant au sdgtlung : «nul depuis So-
crate n’a exploré la psyché aussi profondémentext autant de perspicaci-
té.»* |l dit par la tout le tribut qu'il lui doit, en &me temps que toute son
admiration.

L’investigation du réve chez Bachelard nous sendademme une appli-
cation de l'investigation de I'inconscient telleeqla concgoit Jung. Cette
investigation chez Jung, nous venons d’y fairesathn , se prolonge dans
I'étude de toutes les formes de la pensée symimliguentalité primitive,
rites, folklore, mythologie, art, religion. Elle ggolonge aussi dans une
exploration relatives aux finalités de la cultut@le la civilisation.

Bachelard applique cela a I'art particulier qu’spoésie, visant a travers
elle le réve et la réverie. La poésie, en effalisatsurtout des images, des
meétaphores, des symboles et toutes sortes de digerstyle et de pensée.
Or, nombre de ces images et surtout de ces symbgbesiplent
l'inconscient collectif et modélent le flux de I'érgie psychique3$*

2 - L’abandon du probleme relatif a la prophétie eta la Révélation.

En fait, nous pensons qu'il faut aller plus loiroud croyons, et c’est & un
des aspects de notre thése, que la recherche adelBal mobilisant la
poétique avec ses symboles, ses métaphores, sgssingn vocabulaire
"sensitif”, visant a assimiler par sympathie legassus onirique, est analo-
gue a celle des médiévaux chrétiens effalessifa dont la démarche visait
a rechercher comment I'imagination humaine pouvaduire la Révélation
insufflée dans l'intellect par activation des umsaaix. Comme beaucoup
d’archétypes qui ont un contenu numineux, certaimsversaux ressortis-

sent aussi du numineux car ils sont précisémeniadestypes®® Certes

33 Ce jugement de Bachelard se trouve en toute prempigge deRacines de la cons-
ciencede Jung, livre pocheps, Références, Buchet/Chastel, Paris, 1971.

34 Cf. le texte se trouvant en quatriéme de couverturlivreRacines de la conscience.

%% Dans notre mémoire de D.E.A. (année universita@i@3-2004), intituléEssai sur la
fondation et la pérennité de I'identité d’'Isra@éous disions p.p. 53 et 54 : «L’univers de la
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Bachelard ne vise pas le méme objectif que leséuadk. Il ne s’intéresse
pas au probleme de la Révélation et donc deelition du réve avec une
instance transcendante, instance qui activéaais I'intellect humain les
universawad hocafin d’élaborer le contenu du réve. Nous verrpas la
suite ce qui intéresse Bachelard. Mais, formsildout d’abord I'exégése

hY

généralement délivrée a propos de son ceunaémhétique".
3 — La psychanalyse des images.
Pour beaucoup, et ainsi que le pense nous seriblébis, la visée de

notre philosophe est «de réver I'objet, de I'époyss I'imagination, d’en

jouir par une libre réverie» et que «tout ce quet @spérer la philosophie

psychologie analytique de Jung est ainsi curieusemgrégné d’emprunts mythiques ou
religieux frayant avec "lI'archaique", ce qui luinfére un caractére hermétique. Jung en a
surtout tiré l'idée, assez analogue a celle deéiacarnation, qu'il y a au cours de
I'évolution de tout homme un certain nombre d’égpefranchir dans cette sorte de pro-
cessus qu'il appelle I'individualisation. En d’aegrtermes, I'évolution de tout homme est
marquée dans son parcours par un certain nombpediées, en particulier des morts
symboliques suivies de nouvelles naissances, et feéd advenir peu a peu au jour
I'entiéreté de I'étre. Cela peut aider a comprena@monception jungienne d’un inconscient
comme lieu d’individuation et de création, asseféténte de Freud (...). A coté de cet
«dnconscient, qui n'est pas un monstre démoniadgiequi n'est donc pour Jung guh
organisme naturel, indifférent au point de vue masthétique et intellectuelce psycha-
nalyste postule I'existence d’un inconscient trpessonnel, autrement dit collectif, animé
d’organisateurs psychiques communs a l'espécesqotles archétypes. Non seulement
I'inconscient jungien est personnel, évolutif, cenpateur de la conscience sous condition
d’étre en coopération avec cette derniére, maisrenit est en lien mystérieux avec cet
inconscient collectif, car il devint peu a peu é@rnitlpour Jung qu'il existait un au-dela du
moi, qu’il appellede Sok. Or, pour avoir obtenu des succés curatifs, Jupgnsé que ses
théories psychanalytiques étaient expérimentalerf@rées. Nous le suivrons sur ce
terrain mais pour une autre raison, a savoir gedtgories nous semblent étre corroborées
par les nombreuses observations qui ont pu étegistirées en sociologie, dans le domaine
de la psychologie de groupe. Les rites d'initiateansont une preuve flagrante. lls corres-
pondent précisémerau processus grace auquel I'homme place sa comditimaine sous

le signe d'un archétype sacréAu sein d’un groupe humain donné, le but des céntes
d'initiation semble avoir été de consacrer la ctodi humaine, en faisant participer la
situation donnée a un modele archétypique numinégrnvient donc d’admettre la théo-
risation de Jung jusqu’a ce qu'il y en ait une teeile. En effet, avec un inconscient col-
lectif qui véhicule ce modéle archétypique plusnmins occulte, on posséde une explica-
tion de la transmission trans-générationnelle dencdéle au sein de tout groupe humain,
donc de sa persistance, et de sa répercussiorirmumbcient personnel si tant est que
celui-ci y plonge ses racines. Ainsi, I'inconscieotlectif d’'un peuple, d’'une race, d’'une
civilisation recélerait un ensemble d’'images esgmboles ancestraux déterminés, qui ne
seraient autres, selon Jung, que des archétypdseendant dit, pour ce psychanalyste,
l'inconscient individuel de tout homme plongerasgacines dans une sorte d’ame collec-
tive tout autant mythique gu’historique. »
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»°%® serait d’ambitionner une sorte de complémentaritiée la poésie et la
science, dans une synthése plus discursive quecticale. Jean Libis nous
semble avoir bien et synthétiquement exprimé laction de recherche
bachelardienne, des BPaychanalyse du feen tant que cette psychanalyse
est une «invitation a déceler derriére nos coronstiet nos images des dé-
sirs cachés, surgis de l'inconscient. » Le feuédapremiéere expérience de
pensée des hominiens. Il y montre que toute psytyssd’'un phénomene,
en l'occurence ici le feu, est «cette recensionichegyes, des réveries, des
fantasmes produits en nous par les évocationssgtdetacle du feu. (...) le
feu est tellement universel et tellement porteufageination que I'attitude
objective n’a jamais pu se réaliser a son égard. ke feu obséde
limagination de I'étre humain depuis des temps gmmriaux.» Or, «le feu
n’existe plus comme substance chimique.» La chateuy dont la propaga-
tion est un probleme de pure physique. Et «le gigmsiétudie le plus ob-
jectivement ce phénomene de propagation, proc&lalg@s mesures, éta-
blissant des relations quantitatives et des loaitgtives.s°’

Ce qui est de I'ordre du numineux, est & juste #tranger au plan naturel.
Ce serait le cas de tout message onirique quitssyasidéré comme une
révélation exogene. On peut se demander si cettdation, considérée
comme exogene, ne serait pas un produit endogermsydinisme. Notre
intention n’est pas ici de nier I'existence du suanel, mais de considérer
le surnaturel comme une hypothése ayant une origtnéive qui satisfait
nombre de croyants. Or, aucune intuition ne peetaépriori ni rejetée ni
entérinée, d’autant que cette réalité psychiquesjua croyance, se révele
trés souvent dotée d’efficacite.

Y aurait-il une incompatibilité entre I'ordre na¢liret I'ordre surnaturel ?
Bref, ces deux ordres seraient-ils antinomiques2dre surnaturel releve
bien d’'une intuition intellectuelle, en tant qudthappe a la raison discur-
sive qui reste en suspens. Le surnaturel échappmusa I'évidence sensi-
ble. Les prémonitions, comme les pronostics résistetoute explication
rationnelle. On peut en dire autant de la prophé&gepsychisme n’a d’autre

3% Jean Libis, Président de I'Association des amisBdehelard, dans I'approche qu'il
propose sur le net dea psychanalyse du feu.
37 Jean Libis, Approche dea psychanalyse du fewww.gastonbachelard.org.
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solution pour lever l'incertitude rationnelle que ohobiliser la croyance. Le
catéchisme de I'Eglise catholique, par exempleseignait jadis que croire
était tenir pour vrai une chose affirmée par an®@rité reconnue. L’Eglise,
en I'occurence, demandait de croire en la réngldaite par Jésus-Christ
et recueillie dans les Evangiles. Dans le cas @@ mous sommes aussi
dans le domaine de la croyance. Le réveur estié¢ dwne auto-révélation
du contenu de son inconscient. Le réve est le"|l&U’on peut dire, d’'une
expérience révélatrice.

Avant d’analyser la démarche originale de Bachelmbus faut situer en
quoi sa contribution a notre travail nous sembhtipente. C'est  pourquoi
nous allons revenir a ce que les penseurs médiégaixmusulmans que
chrétiens se sont ingéniés, peut-étre consciemmes, en tout cas incons-
ciemment, a comprendre pour tenter d’expliqueelation, au sein et par le
truchement du réve, entre une révélation qu’ilstydaent comme trans-
cendante et le psychisme humain. D’ou notre essapres de théorisation

de cette communication dans le processus oniriguRéyélation.

B — Essai de théorisation de cette communication’atigine exogéene.

Dans tout ce qui suit, nous expliquons comme neesinprenons un pro-
cessus de communication qu’on peut qualifier cean'dcendant", a partir de
ce que nous comprenons également des spéculagsmhdosophes repré-
sentatifs, et du reste les plus connus, du Moyesn Ag

Les philosophes chrétiens médiévaux etfddgssifamobiliserent deux ou-
tils conceptuels de la pensée aristotéliciennevairsad’une part le concept
d’universaux et d’autre part le concept d’émanaticémanation apparait
comme un processus de transmission d’informatians-eréatrices, d'un
niveau supérieur vers des niveaux successivem#rieurs, les informa-
tions en question créant le propre réceptacle ptibte de les recevaorr.
L’émanation a, en quelque sorte, les caractérissiqliun champ au sens
usité dans les mathématiques et la physiqgue mod@wma cette raison
nous identifierons I'émanation a un « champ ». Neanons d’énoncer
cette hypothése d’'une maniére synthétique, mais somnmes conscient de
toute la complexité de cette hypothése relativea ahamp qui procéde a la
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fois de la temporalité et de I'atemporalité. C’pstirquoi nous en discute-
rons par la suite. Mais voyons déja cette questemuniversaux et de leur

activation mentale.

| — Les Universaux et leur activation mentale.

La Métaphysiquel’Aristote est a I'origine de ces entités de Biect, ayant
leur résidence dans I'ame, que sont les univers8or.Organon égale-
ment, faisait du prédicat un universel. Tricofsaiqu’il le note dans sa
traduction de IOrganon précise : « L'universel, substance seconde (...)
n’'est pas dans un sujet, car c’est une substaneenetin accident, mais il
est prédicat d'un sujet, d’un individu, en sa géall’'universel. 3*® De la
notion de prédicat, on s’éléve a celle de genre famuelle les différences
enregistrées spécifiquement n’interviennent pacufa de ces différences,
qui peuvent apparaitre dans divers cas, n’estdiffegence pour le genre
qui est en quelque sorte le prédicat du prédicht. x dans les genres su-
bordonnés les uns aux autres, rien n'’empéche que tifférences soient
les mémes, car les genres plus éleveés sont predieatgenres moins éle-
veés, de sorte que toutes les différences du présiicant aussi des différen-
ces du sujet. %°

Aristote détermine ensuite les catégories qui ssgenres les plus géné-
raux de I'étre. Il donne une liste de « notiongéductibles entre elles et ir-
réductibles a un universel supréme et unique »squi caractéristiques de
ces catégories. Ces notions sont « (...) la substéngealité, la relation, le
lieu, le temps, la position, la possession, I'attia passion. »

Dans la philosophie scolastique on distinguait cinyersaux suprémes : le
genre, la différence, I'espéce, le propre et I'dent. Ils étaient considérés
comme des invariants spatio-temporels. Ces univerpaesupposaient un
sujet externe qui constituait la puissance et tanéo lls résidaient dans

I'intellect humain.

1 - Analyse du concept d’'universaux.

358 Aristote,Organon Vrin, Paris, 1997 ; p.3.
39 Aristote, op. cit, p.5.
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Citons ici G. Quadri, auquel nous empruntons plusi@passages éclairants.
« De la méme facon, dit-il, que la nature formelle monde externe, ou
bien le fait que le monde externe est enveloppeaie de la forme, nous
expliqgue le phénomeéne de la connaissance, I'existdes universaux dans
l'intellect qui est sujet recevant est donc la peede la certitude du réel
comme sujet du particulier et de I'universel’®

Cet auteur précise ailleurs que : « L'intellect lesprincipe des universaux
en tant qu’il les abstrait des formes particuliedesne seraient pas en lui
s’il n’en faisait pas abstraction. Mais il ne led# pas s'il n’y avait en lui
guelque chose par quoi il lui fat possible d’abstreS’il les abstrait de
guelque chose, ils sont dans cette chose. Nontenraais en puissance qui
témoigne d’'un acte qui I'a engendré et aspire &diewn acte a son tour.»
Mais «si les universaux existent dans I'ame, ompewat pas dire pour cela

qu'il N’y en aucune trace en dehors de I'amé.»
a - Le data formarum.

C’est a travers Thémistius (315 — 390) et AlexarlAphrodise (a cheval
sur les Il et 11l siécles ap. J.€'3, qu'on peut comprendre la doctrine d’Al
Farabi et celle a peu pres identique d’AvicenneezCtes deufalassifa la
théorie de l'intellect était liée a une cosmogahéecaractéere astronomique,
gue nous avons déja expliguée. De l'Intelligencpré&me, par mode de
procession, on aboutit de sphéere en sphére alldategent qui est le dis-
tributeur des formes. C’est a cet Intellect agappelédata formarumque
s’arrétela génération des Intelligences. Pour Al FarabAdtenne (deux
desfalassifaparmi les plus connus des médiévaux chrétiendpteses ont
donc une existence séparée dans la pensée divaig,eftes sont combi-

nées de toute éternité avec la matiére (la subestatans la Nature, elle-

370 G. Quadri,La philosophie arabe dans I'Europe médiévale degimes a Averroés
Payot, Paris, 1947, p. 208.

371 |bid, G. Quadri, p. 209.

372 Thémistius (grec Thémistios) sophiste et philbsymuteur de paraprases d’Aristote
surles Analytiquesla Physiquel’Ame etles SongesAlexandre d’Aphrodise, chef de la
classe d'interprétes des oeuvres du Stagiriterdepme des Alexandrins), commentateur de
la Métaphysiquet duDe animad’Aristote.
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méme éternelle doré® De cet Intellect agent procédent les Ames humai-
nes, les éléments des corps et la connaissancs. aAiec Al Farabi et Avi-
cenne, nous en sommes toujours a cette doctrimntedement platoni-
cienne dudata formarumlequel était congcu par eux comme une intelli-
gence supérieure et extérieure a la nature. L'acte 'ensemble des spheé-
res célestes, en épanchant I'Intellect agent, peélpamatiére a la réception

des formes, dans un processus d’individuation.
b - L’ame humaine dépositaire des formes intelligites.

De son c6té, 'ame recoit de I'Intellect agent feames intelligibles. La
pensée humaine qui est ainsi préparée peut, gréirteagination associa-
tive (ou «cogitative»), recevoir l'intelligible. Nlg d’ou la pensée humaine
tient-elle cette imagination associative ? On goi se pose la un probleme
ontologique qui ne nous semble pas avoir été rgsatues penseurs avi-
cenniens (maitre et disciples). L’ame humaine, pteade des formes, est
elle-méme la forme du corps. Elle est, de ce taig substance spirituelle.
En effet, sa forme est la forme spéciale, recuklntellect agent, qui peut
aussi recevoir les formes intelligibles. L’ame himeaimmortelle de par sa
nature spirituelle, possede un entendement a bédes intelligibles décli-
nable selon quatre sortes d’intellect, dont lileei le plus élevé est
l'intellect infus Grace a celui-ci, 'ame est capable de recevoide
contempler lintelligible en acte, ce qui, en tapie mode d'union a
I'Intelligence séparée, lui permet d’accueillirgeophétie. Les scolastiques
chrétiens ont utilisé cette analyse avicenniennkatbstraction. Ce proces-
sus d’abstraction, en sublimant la forme, permettdiaccéder a
l'universalité, c’est-a-dire de découvrir dans ilemges les formes épurées
des objets, alors dépouillées de leurs caratédigduels et sensibles?

Mais Averroes reproche a Avicenne d’avoir exposéstadte a sa facon,

pour ne pas dire déformé. Du reste, sa métaphysjert différente. Son

373 Cf. Quadri, p. 209 qui écrit : «Les formes qui ane existence séparée dans la pensée
divine sont placées dans la nature.»

374 pour ce développement nous nous sommes inspitéitoire de la penséé 2. La
pensée chrétienpede Jacques Chevalier, Flammarion, 1956 ; p.p.e2@84.
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Dieu existe dans le monde. Pour lui, il était damatile de recourir a un
dator formarumextérieur a la matiere. Si une nouvelle forme tutiglle
est introduite en une matiére par une autre fooiest qu’elle existe déja
dans la matiere informée par cette autre formelacgénération est univo-
gue. C’est ainsi que ’'homme engendre ’lhomme.

Et pour cette raison, il repousse avec force laghavicennienne dulata
formarum Car, toujours selon Averroes, «la forme n’estipaérée dans la
matiere "ab extrinsect» (Quadri, p. 238) Les universaux présupposent
pour lui «un sujet externe qui constitue la puissade la forme.» Et
comme cela a été dit supra, leur existence damelléct, en tant que celui-
ci appartient a un sujet recevant, est bien lavyaale la réalit¢ comme
siege du particulier et de I'universel.

« 1l n’y a pas de science des particuliers », tidastote. « Les universaux
dont la nature est inengendrée et incorruptiblet Bmes de I'étre en tant
gue tel. Ce sont proprement la composition de Versel avec le particu-
lier, le mélange de la substance et de I'accidemipossibilité pratique de
rejoindre, d'affirmer et de définir le multiple, igoausent en nous un tel
phénoméne. » (Quadri, p. 215).

« L’étre est I'un concret : cela séparait AristdeePlaton ; cela divise Avi-
cenne et Averroes. Averroes combat en Avicenneddricie platonicienne.
Avicenne avait pensé que l'unité est un accidestdie prédicats. Le parti-
culier est un accident de I'universel. Le partieuserait de 1a un contingent
par rapport & l'universel. Averroes a interverts ¢ermes. L'universel est
un contingent par rapport au particulier. » (Qugul216)

Quoi qu'il en soit du difféerent entre Avicenne evekroes au sujet de la
contigence du particulier ou du contraire, il ni®ste pas moins que non
activés dans le psychisme, les universaux n’intaciaient pas dans la

réalisation de I'imagerie du réve.

2 - Hypothése de I'activation des universaux.

C’est en effet I'activation des universaux chepiephete qui est supposé

déclencher le travail de I'imagination propremeitt des Anciens avaient
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remarquablement analysé le processus de formatida densée humaine,
notamment la relation entre son activité mentalssipa et son activité
mentale active. Utilisant les conceptions et leogade son époque, Aristote
avait été capable de décrire la logique du saabfiant de la perception sen-
sorielle a l'expression verbale ou écrite. Tout gei parvenait a
'entendement était préalablement recu par les setransmis a I'esprit ou
les données subissaient un traitement mental a/éme mémorisées sous
forme d’un nouveau savoir. L'esprit était directernké a la matiere via la
raison.

A ce point de notre réflexion, on pourait s'inteyeo par parenthése sur le
réle de la conscience dans ces processus psyctitgG&st une question
qui ne semble pas avoir été soulevée par les madi¢\bien que le mot
conscientia(lat. = connaissance) apparaisse a la fin df Xifcle. Mais
comme on le voit a 'aide de I'étymologie, il n'ava@as alors le sens que
nous lui donnons aujourd’hui ? C’est pourquoi niaisserons de coté cette
guestion.

Imaginons le processus onirique tel gu’'aurait pwde les médiévaux a
partir de leurs fondamentaux. Ce sont le concegtnehation (champ),
I'activation des universaux mémorisés dans lieil| I'imagerie mentale
qui en découle, I'organisation en scénique de cethgerie et enfin la ver-
balisation de la scénique. Le processus en quesédonhse décrire trés suc-

cinctement, sous forme de schéma, comme suit :

Révélation - €émetteur - ad intra ou ad extra
l

Relation émetteur/récepteus Champ spirituel- Emanation
!

Activation du récepteur - Cible mentale - Universaux
!

Fabrication du Réve - Imagination - Traduction en images
!

Scénique -~ Organisation - choix des images
!

Récit - Conceptualisation- Traduction en mots
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Résumons le processus qui fut possiblement endbémar les médié-
vaux, gu'’ils en aient eu réellement conscience audiailleurs. Il semblait
devoir aboutir a la relation entre un révélateurg®ne (ad extra) et le ré-
veur. La polysyllabie du mot-valis&veLation se préte aisément a une tron-
cation signifiante, en tout cas en francais. Onrauméme dire réveéla-
trice ! Avec ce mot, la troncation permet de lassocier deux termes
contenus en Son SEIMEVE [ REVE ( LATION )] eI RELATION [RE (VE)LATION]. Le
résultat est obtenu d’'une part par 'abregemenndtiet d’autre part par sa
recomposition par suppression de la seconde gyll@b processus est si-
milaire a celui des jeux de mots. Ce qui est séstda spontanéité du tra-
vail inconscient du psychisme. L’inconscient n’gas bridé par les nécessi-
tés imposées au psychisme a I'état de veille. No&mnpassant le triple sens
du mot relation en tant que premiérement rapparhe&’chose ou d’une
personne a une autre (contact avec autrui ou aveohde), deuxiemement
personne avec qui on a des contacts de diverssoetirdonc lien entre deux

ou plusieurs personnes, et enfin narration (&atus.

3 — Le processus dans I'hypothése d’une instancetrscendante.

Voyons maintenant ce processus relationnel propmedig en nous placant
dans le cas d’'une instance transcendante a I'erige cette révélation,
comme l'envisageaient les médiévaux. lls postutagare cette instance
devait étre émettrice d’'un message et qu’ellesatiipour cela un lien avec
le (ou les) récepteur(s). C'est le systeme émamaiste qui avait été consi-
déré depuis Aristote comme servant de lien. Plégéiipndateur de I'école
néo-platonicienne, avait développé le concept diétian. Ce principe
fondamental du néo-platonisme se voulait explicdéf'existence de la
multiplicité a partir de IUN. Pour ce principe, il y a un écoulement a partir
de la source de toute existence. Il y a épancheetetpansion qui créent
tous les autres stades "inférieurs" d’existencepreamiéere entité qui en est
issue est I'Intelligence. D’elle émane a son tééme du monde qui est le
lien reliant le monde spirituel au monde physigdernier €lément de la

séquence d’émanation. Il semblerait qu’il y aiulge contradiction prove-
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nant de la notion méme d’émanation qui ne peatfais étre instantanée,
au sens temporel, et se propager. Il conviend@iic dle considérer que
cette émanation est intemporeilé Mais on peut aussi considérer qu’elle
est atemporelle, participant d’'un champ holistiquenuable et permanent
qui serait caractérisé par une totale simultanBitéir prendre un exemple-
plus proche de nous, on a longtemps supposé (di sidle jusqu’au dé-
but du XX) qu’'une matiére subtile, appelé I'éther, emplisBaspace. On
pensait que ce milieu hypothétique servait de suppda propagation des
ondes électromagnétiques, en particulier des ohdegiennes et de la lu-
miere. Longtemps sujet de controverses, I'hypothdsel’éther est au-
jourd’hui abandonnée par tous les physiciens, notam relativistes. Ce
genre de courroie de transmission, qu’il s’agisse dhamp holistique ou
de I'éther, susceptible de fournir homogénéité esgiimultanéité pouvait,
croyait-on naivement permettre une continuité eetavin et 'lhumain du
fait de son caractére presque immatériel. La camrfiusntre le spirituel et
limmatériel a joué son réle psychologisant. Quoiilgen soit du caractére
entierement spirituel ou immatériel de I'’émanatiibty, a bien un hiatus en
bout de chaine entre la derniére séquence émalierdela sphere divine
et ce que les émanationistes ont appelé le mornuarsaire. Nous allons
Voir maintenant pourquoi et comment les penseuiéuaux ont escamoté

le probleme.
Il - L'utilisation médiévale limitée du concept d’émanation.

La conception néo-platonicienne de I'émanation rematrrait le concept de
création monothéiste. C’est pourquoi les penseugdiéwaux chrétiens,
juifs et musulmans, adaptérent le systeme émarnstéorComme celui-Ci
leur était utile pour expliquer le processus dBdaélation, ils lui confére-
rent un caractere intradivin. Autrement dit, leqassus d’émanation n’avait

lieu que dans le monde du divin. Il était cependantant de considérer que

37> D'aprés le Robert, 2001, I'intemporalité est, parnature, étrangére au temps, alors
gue I'atemporalité est ce qui n’est pas concermdegpemps. La métrique a quatre dimen-

sions du « monde matériel », ferait de ce chaniistltue, immuable et permanent une

entité qui serait caractérisée par une totale saméité. Or, depuis Einstein on sait qu'il ne

peut y avoir de simultanéité entre deux ou plusiéwénements dans I'Univers.
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le phénomeéne (et non plus alors le processus) diégnoam continuait a
I'extérieur de la sphere du divin. Il y avait laeuantinomie génante, c’est
pourquoi il nous semble que tous les penseurs mérsdes se sont conten-
tés d’expliquer le réle de I'imagination comme fiahteur de la scénique du
réve, sans décider explicitement du role des usatet. Leur activation en
effet posait le probleme du lien avec le monde @indlans le cas de la
Révélation divine. lls se contenterent ou se sedigf de considérer qu’a cet
ultime stade de I'épanchement divin il y avait s pure et simple. lls
ne virent pas ou ne voulurent pas voir, nous setribigue toute la hiérar-

chie du principe d’émanation devenait inutile.

1 — L’intervention divine en tant que cause.

Revenons en effet a Aristote. Dans sa PhysiqueadLly Chapitre 7, 198a-
24) le stagirite considere que les causes sonbaibre de quatre et qu'« il
appartient au physicien de les connaitre toutéssevra rendre compte «du
pourquoi en physicien» en ramenantpoeirquoia toutes ces causes que
sont «la matiere, la forme, le moteur ekele vue de quok Pour toute la
philosophie médiévale, comme pourfédsafa la forme derniére de tout
étre est Dieu. Car Dieu est I'Etre dont I'EssenseExistence et c’est par
Lui que tout « étant » existe, «et c’est Lui qni gerpétue la durée par
guelque chose gu’on nomme I'épanchement (...).»tllee€ause Premiere
de tout. Ecoutons Maimonide qui nous semble bigierer cela dans son
Guide des égarés, (Premiere partie, ch. LXIX, térhe< Ce qui a engage
les philosophes a appeler Dieauseet a ne point I'appelexgent ce n’était
pas leur opinion bien connue concernant I'éterdité monde ; mais ils
avaient pour cela d’autres raisons que je vaigdtapituler. Il est exposé
dans laPhysiquequ’il existe différentescausespour tout ce qui a une
cause, qu'elles sont au nombre de quatre, savairmatiere, la forme,
'agent (ou l'efficient) et la fin, et qu’il y en de prochaines et deintai-
nes; chacune de ces quatre est appetdese Parmi leurs opinions, une de
celles que je ne conteste pas est celle-ci, que B en méme temps

I' efficient la formeet la fin ; c’est en ce sens qu’ils disent queuDast la
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cause, ce qui embrasse a la fois ces trois catisesgei veut dire que Dieu
est I'efficient du monde, sa forme et sa fin. »fdrablématique qui se po-
sait, était donc de s’expliquer comment pouvaifasee l'intervention di-
vine en tant que cause. Par gonédiumcela était-il possible?

Le médium ou, si I'on préfere, l'intermédiation atie a 'humaine condi-
tion en convoquant le concept de cause comme ¢omdiécessaire, n'était
pas satisfaisant, encore fallait-il expliquer comingette cause agissaitl
extra Et c’est la qu'intervient sans doute le concéphthnation, que les
médiévaux n’ont pas voulu, selon nous, exploitiora. C’est ce que nous
allons voir en investiguant I'hypothése d’'un chadepnature spirituelle au

regard de la philosophie scientifique moderne.
2 -- Hypothese d’un champ spirituel

Cette émanation connote l'idée d’'une relation ugude la divinité (intel-
lect actif) vers 'hnomme. En termes modernes, out p@alyser ce phéno-
mene d’émanation comme une sorte de champ. Ce ¢haiemp que ce
terme ne nous semble pas avoir été utilisé pamiediévaux, a sollicité
cependant des images ou des représentations dekumeémorisées. On
devrait d’ailleurs parler plutét d’'un état.

D’aucuns ont donc pu parler d’littat de gracecomme on parle d’'un état
de santé. D’autres, d'urierésencela Bible hébraique, du reste, parle de la
Chékhina( rm»ow), c’est-a-dire de la Présence (divine) ou encertadPro-
vidence (divine). Le Testament évangélique faiervenir IEsprit Saint
pour favoriser certains fidéles privilégiés de raes. Ce sont des termes
qui procédent d'une « approche » intellectuelldadpensée. L'idée (ou le
sentiment intuitif ou la foi) sous jacente veutnsiigr I'existence d’un

« Champ spirituel émanant de la divinité ». Dueadat physique moderne
peut incliner par similitude vers une telle hypaihe Ce serait, osons
'analogie, comme dans le monde physique, ou I'gor@uvé l'existence
d’'un champ magnétique et d’'un champ gravitationAiilsi, pour Ibn Sina,

il existe dans le monde des forces préternaturajléissont issues du « flux
divin » (al-fayd al-ilahj). Ces forces « se manifestent sous la forme de don
de gréace, prodiges, réves, magie et talismans,fessations hétéroclites,
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mais, & ses yeux, parfaitement liées ensembie.B'autres parlent

d’émanation. Maimonide, lui, préfére parler de graca lieu d’émanation.
Et sans plus développer citonsllegospour le christianisme. Il y a la une
anthropomorphisation du langage. Cette notion dengh qui certes était
d’essence spirituelle, mérite d’étre reconsidéréeegard de son utilisation
par la science actuelle.

3 - Le concept moderne de champ.

Aujourd’hui nous savons que des ondes immatérislhes en permanence
présentes partout dans tout notre Univers, telesohdes électromagnéti-
gues. Ces ondes constituent bien, elles aussihamm comme ceux dont
nous parlionssupra et dont on peut concevoir qu’il serait suscité par
attribut divin, sustentant la création en permaeencl’exemple de
'ampoule électrique qui s’illumine quand on la mat présence d'un
champ électromagnétique, permet d’illustrer I'aga@oOn pourrait prendre
aussi I'exemple d’'un compositeur qui sollicite diints sons (fréquences)
pour créer une mélodie. Sans vouloir I'imposertecélypothése postulant
'existence d’'un champ universel, nous semble de®we exploitée et ex-
plorée. On peut penser qu’il N’y a pas de cond#iphysiques temporelles
ou directionnelles qui entreraient en ligne de cengans ce processus di-
vin appeléflux par Avicennegrace ou épanchemenpar Maimonide et
émanationpar d'autres. Notons que Maimonide considéraitecgrace
comme une insufflation immatérielle qui stimulaésiprit du prophete lors
du sommeil sous forme de réve.

Notons qu'il est aussi possible d'envisager le essas de révélation
comme un phénomeéne de résonance. La trés audadess®logie ac-
tuelle, a développé depuis quelques déceénies o @ppellda théorie des
cordes Cette théorie est construite autour d’'un objet éwplue dans
'espace, qui vibre et qui produit des harmonigecasespondant aux diffé-
rentes particules connues. De telles caractériestigant fait que cet objet a

pris tout naturellement le nom de corde. Certacmsles, en effet, dites

376 Cf Toufic FahdLa divination arabe Sindhab, 1987, p.51.
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ouvertespouraient donner des protons, des neutrons etsddes particules
subatomiques. D’autres, dittermées pouraient représenter la gravitation.
L’audace intellectuelle doit-elle étre réservéelament a la spéculation
scientifique ? Ne pourrait-on étre enclin a envisagn champ de nature
spirituelle ?

Pour parler en langage moderne, et traduire cekeremes neurophysiolo-
giques, avec des mots comme neurones et synapsesntconservant cette
idée de champ spirituel, ne pourrait-on envisager activation instantanée
des neurones sieges d'informations ? Et, pour ¢ecopcerne la pensée
médiévale, considérer des universaux, mémorisé&sriantement et donc
acquis, voire innés et appartenant au patrimoinetahele tout homme ?
C’est par cette activation que s’inscrirait danstéllect du prophete le
message expédié par la divinité. Quoique tout ssgrait alors apparem-
ment comme une transmission, mais une transmisgistantanée
d'images. Dieu, en tant qu'Universal des universayxovoquerait une
sollicitation cérébrale chez le sujet privilegiéntldes neurones seraient
activés. Ce serait en quelque sorte la poursuita oantinuation de la créa-
tion par la créature elle-méme. On peut considgoer ce qui serait ainsi
révélé soit incréé, les formes qui informent toutheses préexistant dans
I'Universal des universaux. Mais il ne s’agit laegdee supputations de notre

part et nous espérons qu’on voudra bien nous le®paer.

lIl - Le travail de I'imagination et les expériences de pensée.

Raisonner en terme de catégories, de genre etetesp’est pratiquer la
théorie des ensembles avant la lettre. Rappelorgue; selon la doctrine
aristotélicienne, les universaux ont une existengeanima», tandis qu’'a
'opposé, pour Platon, ils ont une existenaextra animanm. La réflexion
dialectique qui conduit & un stade supérieur diévoh de la pensée incline
a la synthése. Les universaux pourraient avoirexigtence a la fois ani-
maetextra animatant par isomorphisme de l'intellect humain irichar la

structure de l'univers appréhendée a notre écluglperception, que par

Tout ou partie de ce document ne peut étre difflass autorisation de son auteur 208



Jacques Plas Thése de Doctorat Universitéviigtz 209

«image et ressemblance» avec «le Vieux» commet digastein. Mais ce

gu’affirme la Genése participe des secrets insdedatu Vieux.

1 — Ce que pensaient les falassifa.

Tributaire de la science de son époque, Al Faaiorait, cela va sans dire,
'existence des neurones et des synapses. Sans étit-ce pour lui,
comme pour les autrdalassifg un mystére que cette convocation trans-
cendante des universaux et leur traduction en imagas l'intellect hu-
main. Néanmoins, convoquant la théorie gnostiquel’@wanation, al-
Farabi affirmait que I'union avec I'Intelligencegente pouvait s’opérer par
lintellect, dans ses déterminations tant ratiol@selque imaginatives. |l
pensait que c'était le cas du philosophe, en taet gpur lui cette union
était la source de toutes connaissances philoseghicPour al-Farabi, le
sage s’unissait avec I'Intelligence agente pardaiation spéculative tandis
gue le prophéte s’unissait a elle par I'imaginati@¥est cette union par
limagination qui paraissait étre a al-Farabi laree du prophétisme et des
révélations prophétiqués’ La problématique était double. D'une part,
comment s’opérait cette traduction par I'imaginatotu contenu de la Ré-
vélation, quoiqu’il ait bien vu ainsi que les agtréalassifa que
limagination, comme nous le dit Bachelard, étaitférce méme de toute
production psychique ? D’autre part, comment pdusai réaliser cette
union par I'imagination ou par la médiation spétiu&?

Si on écarte la question du prophétisme et de \e@IR&on, il n’en reste pas
moins que, méme pour les "post-modernes” que nmusngs, la question
gui se pose est bien celle de la production degéshaniriques autant poé-

tigues que spéculatives.

2 - La fabrication des images et leur lien avec langage.

La pensée, qu’'on le veuille ou non, progresse hseraent avec des ima-

ges et grace a elles. Cela nous vient de I'ceilust @nciennemet encore du

377 Cf Corbin Histoire de la philosophie islamiquellBaard, 1984, p. 233.
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photon. Et sans le photon, pas d’'ceil possible. @us aguelque chose
d’autre, quelque organe substitutif adapté a uweausiobscur, si tant est
gu’il puisse en exister un, qui serait encore phdicalement obscur que
dans nos abysses océaniques. Pour le coup, itatadjun étre vivant dans
une exoplanéete avec une forme de vie différentia détre. Mais cessons
ce vagabondage de la pensée et revenons au probh@se par
limagination qui est bien la faculté de fabriquies images. Car sans ceil
pas dimage, c’est-a-dire pas d’interprétation béake. Et sans interpréta-
tion cérébrale pas de traduction ou de représentatientale. Les vivants
dotés de I'eeil, du cerveau et possédant les famct@rébrales nécéssaires
sont structurés pour appréhender la réalité au mdymages reconstruites
de celle-ci. L'imagination est la faculté d’exphaitces images, de les asso-
cier et de les combiner, etc. De la découlent stiries figures de mots et
celles de pensées. La métaphorisation, la symholisda comparaison,
I'oxymorisation, I'opposition antithétique, le ramehement analogique,
sont autant de processus combinatoires, assoatifansitifs que permet
le langage humain. La réverie, comme le réve, mdtnede compte tribu-

taire du langage tout autant que des images brutes.

3 — La science moderne et les expériences de pensée

La science moderne elle-méme ne dédaigne pas &esnet elle s’en sert.
Du reste, on fait de I'excellente vulgarisationestifique avec des images
convoqueées et mobilisées au service des expériategensée cheres a
Einstein. Par exemple la célébre fiction de Gedegenow sur la chasse
guantique aux tigres quantiques dans une junglatmueg. Nous la rappe-
lons ici en noté€’® De méme, celle plus sophistiquée du fameux chat de

Schrédinger, suffisamment connue pour que noua nadtions pas.

378 Alors qu'il était professeur de physique théoriguduniversité George Washington

dans les années 1940-1950, George Gamow rédigsieynisl ouvrages de vulgarisation
notamment en astrophysique ainsi que sur la phgdiglativiste et quantique. Dans un de
ses ouvragesM. Tompkins au pays des merveillas décrit I'exploit de Sir Richard, un

éminent chasseur de tigres. Mais cette chassesse pans une jungle quantique. Toute-
fois, comme il se doit en Inde, cette chasse seafdios d'éléphant. Excellent tireur, Sir
Richard visa droit dans la téte du tigre le plusche qui semblait le meneur d’une meute
de tigres incroyablement nombreux. Il I'atteigrigns faire le moindre mal au fauve. I
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On peut donc considérer gu’une image synthétispi'elle est une appro-
che d’'une réalité qui est déja confirmée par lethBraatiques ou auxquel-
les on demande confirmation. Les mathématiqueg\sdant elles-mémes,
a nos yeux, comme une image trés sophistiquéependant déchosifiée,
par suite d'une épuration pratiquement totale dyclpslogisme qui
s’agrége ordinairement a la connaissance. Les matiigues réduisent
cette image elle-méme a des symboles opératoir@ssequantités numeri-
gues. L'image n’est plus alors qu’un formalismer &emple, en physique
guantique, la connaissance que nous avons de ligé rést décrite par la
fonction d’'onde. Il y a une réalité sous-jacenteeaformalisme. Le pro-
bleme de la forme soulevé par les médiévaux restec doujours
d’actualité. On peut éviter «le choix entre maléiae et idéalisme en sup-
posant I'existence d'une réalité mystérieuse doatiére et esprit ne se-
raient que deux manifestations. C’est dans cetéettbn que vont », par
exemple, certains partisans «d’'une théorie desvigs cachées non loca-

les»3"®

réitéra son tir plusieurs fois sans succés. Frappérédulité et comme paralysé de stu-
peur, il entendit alors le professeur (dont le noest jamais donné par l'auteur) lui crier
de ne pas chercher a viser juste mais de tirer ates. Il ajouta qu'il n’y avait qu’un
tigre, mais qu’il était diffusé autour d'eux et queur seul espoir résidait dans
I’hamiltonien! Toute I'équipe de chasseurs engagea une fusili@dirrie. Enfin I'une des
nombreuses balles tirée finit par faire mouche. @enpar enchantement la meute de ti-
gres s'évanouit pour ne laisser place qu'a un wigadavre. Dans le feu de I'action le
professeur avait employé son langage scientififoepkins, qui était lui aussi de la partie
de chasse pensant que c'était |a une invocatiomsnes d'une célébre chasseur dénom-
mé I'Hamiltonien, voulu en savoir plus. Le profassexpliqua alors que I'halmitonien
était une expression mathématique décrivant l'aton de deux corps et que le nom
venait du mathématicien irlandais Hamilton.

379 Nous ne pouvons perpétuellement faire des dévetoppts subsidiaires qui alourdi-
raient notre propos. Nous renvoyons donc a ladittée de vulgarisation scientifique sur
cette théorie a laquelle nous faisons allusiotor@i cependant un passage de I'excellent
petit livre de Sven Ortoli et de Jean-Pierre Phadafe Cantique des quantiquede-
monde existe-il ?La découverte /Poche, 48, Essais, Paris 199&8). Piostein comme pour
ses partisans, le coté flou et indéterminé de Isighe quantique ne pouvait satisfaire un
scientifique. Pour eux cela montrait bien qu'il diéw y avoir quelque chose la-dessous.»
On devait «retrouver des petites billes, ou dessndnfin quelque chose» qu’on sache se
représenter. Et ils pensaient que si on ne lesivggs encore, c'était parce que nos
moyens étaient insuffisants. «Ce sont, disaient-lss "variables cachées" (...). Disons
tout de suite que sous la forme ou on les concevdi#poque, ces "variables cachées"
n'existent pas : c’est le résultat de I'expériedogspect.» (p.p. 42 et 43). A propos de la
réduction du paquet d'ondes et de I'onde de prdib&dblies physiciens einsteiniens postu-
laient une interprétation statistique et désigrtajgar variables cachées les paramétres
suplémentaires qui devaient permettre une desmmipgilus compléte du phénomeéne.
L'expérience d'Aspect ayant «réfuté cette hypothdss variables cachées (...) ; seules
subsistent des "théories a variables cachées nate) tout aussi insolites que la physique
quantique elle-méme.» (p.p. 47 et 48)
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Encore un mot sur la symbolique conceptuelle dphidbosophie ou celle

mathématisée de la physique par exemple. Les ctmeept des images,
des intuitions formalisées presque a I'extrémephysique, en astrophysi-
gue, en cosmologie, il y a toujours I'image maig elst mathématisée. Ici
nous allons peut étre plus loin que Bachelard,ilcardit que I'image ne

pouvait étre remplacée par I'équation. Nous, nossnd que I'équation

tient de I'image en ce sens qu’elle exprime quelcjuese de la réalité, du
fait qu’elle permet de numériser, de quantifier,naesurer, bref de fournir
des résultats quantitatifs d’'une approximationisaffte pour cerner le réel
a notre échelle tout au moins. Disons que les @mstsont des images
d’'un autre ordre. Toute image est une représentatol’esprit. On ne sort
pas de la représentation mentale. C’est une catisinunécessaire de

I'esprit.
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CHAPITRE Il — la dialectisation bachelardienne

Quoique sans faire le pas de l'activation des usauex dans l'intellect par
une instance exogéne transcendante, tous lestéligtns médiévaux nous
semblent avoir eu l'intuition de cette mobilisatiokes universaux dans
l'intellect pour tenter de s’expliquer la Révélatien tant que processus de
communication exogéne et transcendante.chmmentrestait pour eux
inexplicable. Bachelard, dans une démarche évidemntres differente des
meédiévaux, et par ailleurs inspirée (ou conforggensons-nous par Jung,
mobilise les archétypes pour tenter d’expliquemnitfisme poétique. De
méme, la démarche alchimique par son caractérarstiret désuet lui pa-
raissait ressortir de réflexes archétypiques incienss. Il appelle cela le
réve de profondeur des substances. || métaphoeiseacla facon d’'un al-
chimiste par I'image «d’un esprit caché ou prisenrdans la matiere».
Voyait-il une analogie, ou du moins un rapportyemette profondeur de la

matiere et I'inconscient humain ?

A - Jung et Bachelard : les archétypes au chevet sleniversaux

Pour comprendre Bachelard, cet esprit scientifigula fois mathématicien
et physicien), autant que philosophique, qui Stétspécialisé dans
I'épistémologie des sciences, il faut considérexcaadmiration I'ouverture
d’esprit de cet homme. On pourrait 'accuser adertverser dans la pensée
magique et le paranormal. Certes, il est ouvetalahimie, comme Jung,
esprit curieux et universel, I'a été un peu avantMais, uniqguement parce
gu’elle lui permet de repérer une psychologisatlarsens que depuis tou-
jours (et encore maintenant) nous intégrons auxghénes que nous ob-
servons. Nous venons de parler de psychologisahlms pensons que
Bachelard doit en grande partie ce concept a Hud$aus nous proposons

d’explorer maintenant cette double influence clezli¢ Jung et de Husserl.
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1 — The proof is in the pudding.

Citons, a I'appui de notre these, un passage sgtiffde La terre et les
réveries du repas«Si I'on suit la longue étude que C. G. Jungite faur
I'alchimie, on peut prendre une mesure plus cotapiél réve de profon-
deur des substances. En fait, Jung I'a démonai&himisteprojettesur les
substances travaillées son propre inconscient igat doubler les connais-
sances sensibles. Si I'alchimiste parle du merdupense "extérieurement”
au vif-argent, mais en méme temps il croit étrgpesence d’'un esprit ca-
ché ou prisonnier dans la matiere @ing Psychologie und Alchemie.
399), mais sous ce termeedprit que la physique cartésienne réalisera,
commence a travailler un songe indéfini, une permdiene veut pas
s’enfermer dans les définitions, une pensée quir pe pas s’emprisonner
dans les significations précises, multiplie lesngigations, multiplie les
mots. Bien que C. G. Jung déconseille de pensaokiscient comme une
localisation sous la conscience, il nous semble qu'on peut dire que
'inconscient de I'Alchimiste se projette comm@e profondeurdans les
images matérielles pour tenter d’atteindre I'inmmat&é sous-jacente.»
Bachelard y voit une analogie avec les féconde®rexices de pensees,
chéres a Einstein, que nous venons d’évoquer. Exmpé&s de pensée que
pratiquent les physiciens modernes. Mais continuaiee citation : «Plus
rapidement, nous dirons que I'Alchimiste projetéepsofondeur. (...). Mais
nous croyons utile de signaler, en toute occasiog,loi que nous appelle-
rons l'isomorphie des images de la profondeur. &ramt la profondeur,
nous révons notre profondeur. En révant a la vestwrete des substances,
nous révons a notre étre secret. Mais les plusdgraacrets de notre étre
nous sont cachés a nous mémes, ils sont dansrét decnos profondeurs.
»°8% On peut aussi comprendre par la cette psychanalyssavoir que Ba-
chelard a entrepris.

Ce repérage était nécessaire pour pouvoir effectisdectiguement une

dépsycholosisation.

30 Bachelard, inLa terre et les réveries du repo€orti, Paris, 1948/1983 p. 50.
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2 — La dialectique bachelardienne de la dépsycholizgtion.

Bachelard, il ne faut pas le perdre de vue, s@isepde faire un contre
sens en lisant ses livres sur les réveries, esit avat sinon l'inventeur, du
moins le promoteur de I'épistémologie critique.rencipe fondamental de
cette épistémologie consiste, selon nous, non p@s@nstruire mais a dép-
sychologiser, formule assez semblable a une nétude type husserlien.
C’est pourquoi, Bachelard a précisément retenwkupe de l'alchimiste,
en tant qu’il était un lent travail d’apprivoisentgesi I'on peut dire, de la
matiere. C’est ce travail multimillénaire chez Iho-sapiens qui a produit
une psychologisation, dont Bachelard montre leatara parasite. Il suit
tout & fait Jung qui affirme que I'alchimiste pritgeson propre inconscient
sur les substances longuement triturées, travajlelorées. Cela, par des
techniques propres aux époques «prétechnoscieetifig grace a une sorte
de sympathie, qui viennent amplifier ses connassasensibles. Bachelard
parle dand_a psychanalyse du fe«d’expériences substantialistes», et de
«psychanalyse spéciale». Dans spychanalyse du feprécisément, qui
apres sorautréamoninaugure une production a deux voix, philosophico
littéraire et philosophico-scientifique, il nouséprent : «Notre ouvrage
s’offre donc comme un exemple de cette psychanapseiale que nous
croyons utile a la base de toutes les études ol@sctl est une illustration
des théses générales soutenues dans un livre récemd formation de
I'esprit scientifique. La pédagogie de I'espritesdifique gagnerait a expli-
citer les séductions qui faussent les inductiohse Iserait pas difficile de
refaire pour I'eau, l'air, la terre, le sel, le yile sang ce que nous avons
ébauché ici pour le fel’3

Du reste, la grande démonstration de Bachelard danssychanalyse du
feu consiste a psychanalyser le résidu de croyance@esnaque nous ne
(...) prenons plus dans leur traduction métaphorigNeus oublions
gu’elles ont correspondu a des réalités psycholmggOr souvent les mé-

taphores ne sont pas encderéaliséesdéconcretiséedl traine encore un

31 Bachelard, inLa Psychanalyse du feGallimard,1937/1949 ; p.p. 14-15.
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peu de concret dans certaines définitions saineat#sitaites. Une psycha-
nalyse de la connaissance objective doit revivracktever ladéréalisa-

tion,»>°2

3 — lllustration de cette psychologisation inhérerg a la pensée.

C’est en effet ce qu'il fera par la suite pour Uedair et la terre. Pour ces
guatre fondamentaux de la pensée magique immémaztatjue I'on re-
trouve dans nombre de cosmogonies primitives, agliapiil ajoutera plus
tard I'espace, Bachelard s'ingénie précisemmen&masquer toutes les
projections subjectives stratifées. Projectionslgsguelles ’'homme a lon-
guement tenté d’appréhender les phénoméenes awiesied’étre objectif
sans y parvenir vraiment. Il dépsychologise les skntoujours ancrés dans
'inconscient humain. Du reste, «(...), les commfi anciennes de la réverie
ne sont pas éliminées par la formation scientifigaetemporaine. Le sa-
vant lui-méme quand il quitte son métier, retouan& valorisations primi-
tives. (...).» c’est pourquoi Bachelard va consacne partie de ses « ef-
forts @ montrer que la réverie reprend sans cesséhémes primitifs, tra-
vaille sans cesse comme une ame primitive, en dégitsucces de la pen-
sée élaborée, contre I'instruction méme des expee scientifiques s
Le but de Bachelard est bien, comme il le dit, rdiener I'esprit «au narcis-
sisme que donne I'évidence premiere.»

Il convient donc de démasquer toutes ces projestiafin de pouvoir
eéchapper a I'enrobement des choses. Car, danocesgus d’enrobement,
'esprit humain met de lui-méme, sans pouvoiriathe le sens profond, et
cela nuit a la connaissance véritable, en la fadifficilement progresser.

A ce stade de notre réflexion et sans aller enplu® avant, faisons un dé-

tour par la phénoménologie husserlienne.

B - Husserl et Bachelard : la phénoménologie transndantale.

382 |bid ; p.117.
33 |bid ; p.13.
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C’est en 1929 que Husserl (1859-1938) donne a thdBoe ses conféren-
ces sur la phénoménologie transcendentale. Ellestficonsignées des la
méme année dariees Meéditations cartésiennes traduites en France en
1931 par Emmanuel Lévinas et Gabrielle Peiffer. Gkxlitations ont
constitué «a la fois une introduction a la phénaolaggie transcendentale et
une synthése des recherches de leur autéliGomme le pensait Léon
Brunsschvicg, c’était un évenement qu’un philosopegouvait manquer.
Nous supputons, car nous n‘avons pas entreprieaeerche sur ce sujet,
gue Bachelard ait pu y assister. Car, en 1928uilient sa thése de doctorat
en philosophie. Intitulée Essai sur la connaissance approchédle est
suivie par la publication précisément en 1929 detsavail sur Le plura-
lisme cohérent de la chimie moderrigachelard vient donc de faire son
entrée dans le monde universitaire comme histalésnsciences. Il va pou-
suivre ce chemin avec, en 1932 valeur inductive de la relativitét, en
1934, aved.e Nouvel Esprit scientifiqudlus tard, en 1940, il va publier
La Philosophie du Nongn 1949Le Rationalisme appligyéen 1951
L’Activité rationnelle de la physique contemporaim¢ enfin en 1953 e
Matérialisme rationnelAu passage, citons les contemporains de Bachelard
(1884-1963). En particulier ceux qui sont nés am&s a la méme époque
que lui, il y a Maritain (1882-1973), Jaspers (1-4889) et Heidegger
(1889-1976)°°

Nous pensons que Bachelard a baigné dans l'ang@mcévolution cultu-
relle qui a caractérisé son époque et qu’il s'@sprégné comme une
éponge de tout ce qui s’est présenté sur le plemtgque et philosophi-
gue. Cela est évident pour Jung, parce qu’il elepliren est de méme pour

Husserl, dont a notre connaissance il ne parle Ftagourtant la méthodo-

34 Ces Méditations cartésiennes ont donc pour oritgseconférences faites en 1929 a
Paris puis a Strasbourg. Husserl développa corhtEment ensuite en Allemagne ce qu'il
n'avait qu’esquissé en France.

35 Ajoutons quelques autres philosophes et savargsBachelard a pu cotoyer ou du
moins connaitre par leurs ceuvres : Novalis (17712),8James (1842-1910), Nietzsche
(1844-1900), Freud (1856- 1939), Levy-Brull (185¥39), Durkeim (1858-1917), Berg-
son (1859-1938), Husserl (1859-1938), Alain (18684]), Adler (1870-1937), Mauss
(1875-1950), Jung (1875-1963), Sartre (1905-198ais parler de toutes les sommités de
la physique de son temps. La culture de Bachelitl ghénoménale et universelle. No-
tons aussi qu'il était bon connaisseur de Bergson.
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logie bachelardienne a une étrange affinité avaapfoche phénoménolo-

gique de Husserl.

1 — L’approche phénomeénologique trancendantale husdienne

Cette phénoménologie est dite transcendental@remtie méthode visant a
saisir, par dela les étres empiriques et indivislulels essences absolues de
tout ce qui est. Elle ne pouvait que rejoindredespres conceptions épis-
témologiques de Bachelard. Cette posture philospehnouvelle, allant
plus loin que la phénoménologie de Hegel, rameindiéssentiel. Elle se
détournait des théories pour se concentrer swwheses elles-mémes. Elle
cherchait a atteindre les seules essences, comieesait, par la mise entre
parenthése et la suspension du jugemeépdthé. Elle mettait alors en
face de la seule réalité irréductible que constgumoi transcendental. Elle
se refusait de poser quelque chose "derriere"Héagmenes, considérant le
phénomene comme la seule réalité. Pour Hussely éh pas d’essence en
dehors de I'existence. L'essence se manifeste légolsénomene que saisit
la conscience.

Husserl a élaboré, rappelons-le ici, une méthodpetsée qu’il qualifiait
lui-méme d’'ascese, afin de réaliser une véritablense des phénomenes,
étrangere a la pensée naturelle. Sa méthodologié@eie selon trois mo-
ments, caractérisés par des réductions éidétignénoménologique et
transcendental®® Le premier moment consiste dans I'exploration alest
les aspects du phénomeéne. Il est étudié méthodienteet donc scientifi-
guement dans le divers de son donné (c’est lati@rides aspects). Il est
apuré concomitamment grace a la suppression dddaswspects psycholo-
giques et accidentels qui en constituent I'envedoye but est de ne retenir
du phénomene que sofdog (= essence). C’est pourquoi Husserl nomme
cette étape la réduction éidétique. Autrementléiphénomeéne est désha-
billé de ses accidents comme de ses présupposgsopyiques. La pensée
se trouve donc dépouillée de ses scories. Cetpe gtarmet de réduire a

son essence, le donné tel qu’il apparait dansreepton. Le second mo-

386 Cf notre Mémoire de Maitriséa corporéité entre physique et métaphysjduiversi-
té de Metz, 2001 ; pp 76 et 77.
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ment consiste en uréduction phénoménologiqumi époché c’'est-a-dire
en la suspension du jugement quant a toute croyaaie a I'égard du
monde. Le monde n’est pas ni€, mais en quelque sogt momentanément
entre parentheses.dgo meditans’abstrait volontairement de tout horizon
spatio-temporel auquel est attaché inévitableniebjet visé par la cons-
cience. C’est pourquoi Husserl appelle cette étlapéduction phénoméno-
logique ou mieux encoredpoché(du grecemoyrn = arrét, interruption,
cessation). Quand Husserl procede ainsi, il nepagece "monde" comme
s'il était un sophiste et ne met pas en doute sistemce comme s'il était
un sceptique. Enfin, lors du troisieme moment, &fepla réduction trans-
cendentale. Le moi empirique (psycho-physique cordihélusserl) ainsi
gue du reste la conscience d’autrali€r egg font I'objet d’'unepurifica-
tion. Cette derniére opération de pensée consisteiadke I'ego comme
évidence nécessaire, parce que conscience derstitaant le monde avant
méme toute autre intentionnalité. Le sujet se tseasnmeego transcenden-
tal. C’est pourquoi, Husserl qualifie cette ultimep&tale réduction trans-
cendentale.

Nous verrons, comme le dit Hyppolite, que «Gastanh®lard croyait a la
pureté et a la grandeur de la science», croyandepgutageait avec Hus-
serl. «Mais si Bachelard a une idée aussi pureHusserl de la science,
cette idée est bien davantage chez lui celle deiémnce contemporaine, de
la science effective avec ses immenses laborat@tdsrmature de toutes
les réalisations techniques. Le savant dont parl@#&ehelard, c’est celui
qui dispose du microscope électronique, des grandksilatrices, de la
chambre de Wilson ou de l'accélérateur des paescul est remarquable
que G. Bachelard décrive si exactement la scidncéX® siécle avec leurs
laboratoires et leurs ingénieurs, et qu’il assaleirs une pensée dialectique
le rationalisme de I'appareil mathématique (...)r@alisme efficace d'une
technique qui crée les phénomeénes plus qu’elleneduve. Ainsi se réali-
sent ces corps purs qui sont perdus dans la naturegs structures que la

pensée fait sortir de leur confusion premiét&.»

387 Hyppolite in Figures de la pensée philosophiguéme I, QUADRIGE/PUF, 1991 p.p.
677 et 678
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Ecoutons encore Hyppolite qui nous dit : «Déja EHreen méme temps
gu’il faisait du réve un langage, insistait sursgataxe originale, sur sa lo-
gique propre irréductible et intraduisible. C’edaa&onquéte de cet incons-
cient, plus matériel que formel, plus cosmique speal — celui ou Jung
cherchait ses archétypes —, que Bachelard s’'esthdtt Il se révéle dans la
poésie, ce langage qui devient la véritable imaggeichages. (...) il décou-
vrait une nouvelle méthode pour comprendre I'essehcpoétique et de la
réverie (...).3%®

On ne peut qu’étre admiratif de cette analyse sédte d’Hyppolite a pro-
pos de I'ceuvre de Bachelard. Cela ne nous empéa$iedans un esprit
dialectique plutét que polémique, d’en développetithese. Cela, afin de
tenter de supputer la synthese purificatrice deSiguités qui peuvent ap-
paraitre au regard de la totalité de I'ceuvre dehBlacd. Nous croyons que
les ménes de notre philosophe n’en seraient ptéesr Cette oeuvre serait
scientifique d’'une part et, comme la caractérisgages, poétique d’'autre
part. Pour nous, tous les ouvrages de Bachelatdpfdosophiques. Nous
pensons quil ne faut pas opposer chez lui "le tipoé" et
"I'épistémologique”. Il y a une unité dans saegibn si on la considere
sous son angle dialectique. Certes, il a mis erreeune nouvelle approche
pour appréhender I'essence du poétique et de &ieéVaquelle est la mere
de la poésie. Mais, nous croyons surtout que cib’éas la la visée de
Bachelard. Pour lui, la signification objective dg#snomenes se recons-

truit aprés une sorte de déconstruction.

2 — Une déconstruction qui rappelle Epochéhusserlienne.

Ce termedéconstructionnous parait le plus approprié sans pour autant
nous satisfaire. Déconstruction que permet unauraptidicale avec ce que
la subjectivité suggere. Bachelard propose de ngrst(non pas recons-
truire !) dialectiqguement I'objectivité contre I'gi immédiat, a savoir de
désenclaver I'explication véritable de la subjattiyparasite. Parasitage qui

fausse le vrai savoir, ralentissant de ce faitaa@mement en tant que savoir

388 Hyppolite inFigures de la pensée philosophigd®me I, QUADRIGE/PUF, 1991 p. 682.
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véritable. Cette posture critique aboutit a refuserséductions d’'un faux
savoir qui se dissimule sous les mots, les imdgeanétaphores incrustées
dans l'intellect par le biais des réveries ancéstraau demeurant emprein-
tes de séductions poétiques. Les savants eux mgancesmbent a cette
séduction, gu'’ils aient quitté ou non leurs laboirats, qu’ils aient quitté ou
non leurs calculs et leurs équations. En réaliégui permet d'accéder a
une traduction mathématique des phénomeénes, riéis qu’'une image,
toutefois rationnelle et efficace, mais quand mé&me image créée par
I'intellect comme toute image.

Par les réveries et les hypothéses accumuléestia giévidences, « (...)
nous formons ainsi, dit Bachelard, des convictigumisont I'apparence d’un
savoir. Mais la source initiale est impure : I'éate premiére n’est pas une
vérité fondamentale (...).»

Et Bachelard nous disant que méme le scientifigpegs qu'il ait quitté son
laboratoire, ou ses travaux, succombe sans mémereglre compte aux
charmes poétiques de la pensée magique, nous stamblée méme cons-
tat qu’Eddington. Ce célébre professeur de I'Ursitérde Cambridge en-
seignait l'astronomie. Savant de renommée mondialson temps, il fut
célebre pour ses travaux sur la constitution iehes étoiles et sur la rela-
tivité. Dans un de ses livres, il nous fait unefEnce réveélatrice sur ce
charme de la pensée magique. Il nous y livre est effs interrogations que
nous résumons ¢i aprés. S’occupant un jour de éatimpun de la formation
des vagues sous linfuence du vent, il s'était gordans un traité
d’hydrodynamique. Sur deux pages, ce traité étuldidormation et la per-
sistance des vagues en dépit de la visosité. Hait démontré grace a
'emploi de maintes équations complexes, et desefad hocétant appli-
guées a la surface du liquide, gu’un vent inférge80 m/h laissait intacte la
surface du liquide, tandis qu’'un vent de 3000 miivpquait de puissantes
vagues. On s’en serait douté sans pour autanegtreesure d’estimer les
forces des vents que, seul la modélisation physiatiiématique révélait.
Et, 'auteur du traité de noter avec modestie qureétude ouvrait des aper-

cus fort importants sur les premiéres phases @eraation des vagues?

389 a matiére du monde physiquRayot, Paris, 1929; p.p. 314 et 315.
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Eddington ajoute alors : «En d’autres circonstantesnéme sujet s’est
présenté a mon esprit; j'ai ouvert cette fois umelid’un autre genre et j'ai
lu:

Les vents folatres soufflent sur les eaux;

Toute la journée ils les ont fait sourire et resule des plus riches cou-
leurs

Ensuite, d'un geste, la gréle arréte la danse

Et disperse I'enchantement. Elle ne laisse plusug@’blancheur ininter-
rompue, un rayonnement accumulé

De I'espace, la paix étincelante, sous la nuit

Il s’agissait d'un poeme de Rupert Brooke. Et Edthn de commenter : «
Les mots magiques font revivre la scéne : nousossria Nature toute pro-
che de nous, s’unissant a nous; nous sommes imggénla joie des va-
gues dansant sous le soleil et de I'émotion dutapkecde la clarté lunaire
sur le lac gelé. En de pareils moments, nous ne disons pas : "comme il
est ridicule pour un homme doué de six sens biédesoet d’'une intelli-
gence scientifique de se laisser jouer de cettenfalca prochaine fois je
prendrai mon traité d’hydrodynamique". Il est bareqous ayons de pa-
reils moments; comme la vie serait mesquine et ugi® si nous
n'attachions pas au monde, extérieur a nous, @aignification que celle
qui résulte des mesures des appareils de physiguaessymboles mathé-
matiques. Bien entendu, ce sont des illusions.»%) Ces propos
d’Eddington illustrent bien ce qu’affirme Bacheladibnt nous allons expo-

ser maintenant la méthode.

3 — La méthode préconisée par Bachelard.

Il ne faut pas se leurer sur les intentions deenphilosophe qui démonte
patiemment toutes sortes de réveries psychologiagmerception des élé-
ments naturels. Sa "poétique” est une démonstrdgortette psyhologisa-
tion, constante et inintérompue, accumulée au adbure réverie immémo-
riale. Pendant des centaines de millénaires nauadhelard, les objets ont

d’abord été réves. Or peut-il se réver quelque etsans le concours de

39bid, p. 315.

Tout ou partie de ce document ne peut étre difflass autorisation de son auteur 222



Jacques Plas Thése de Doctorat Universitéviigtz 223

imagination ? Quel est donc le role de cetteufaicdu psychisme pour

Bachelard ?

a) Le réle de I'imagination. L'imagination est merede la réverie.

Une réverie méditative tente «de voir sous ce guve». Cette tentative de
percer la profondeur sous la surface des choses,|'svidence spatiale en
guelque sorte, fait appel a I'imagination. Pourteeéverie méditative de
l'intérieur de la matiere, il y a «un espace duatedh, un volume du de-
dans, un volume dans le volume des choses, unerigitdale la profon-
deur de cet «espace du dedans». Il faut imagingucest en profondeur,
ce qui est sous ce qui est vu et qu'on ne voit pasisLa poétique de
'espace Bachelard passe en revue, la profondeur, le deelalesdehors,
immensité, la miniature, dans le registre aussinbde l'intime que de
I'altérité de l'univers. Toutes les déterminatianse génére cette poétique
depuis concrétement celle de la maison avec saatasen grenier, celles
de la hutte, du nid, de la coquille, des tiroires @offres et des armoires
jusqu’au desert, lui sert a prouver, comme il lfafie, «que I'imagination
augmente les valeurs de la réalité». Il faut «degrakes problemes de la
description>>*

Par ailleurs, ce qui permet de réver parce que libasmant du réalisme,
c’est «d'intégrer les hésitations, les ambiguitéSsest aussi le fait que
«sans cesse l'imagination imagine et s’enrichihdevelles images». C'est
par-dessus tout que «les idées s’affinent et sépftieiht dans le commerce
des esprits» et que les images «réalisent unesimggde communion des
ames.3” Pour atteindre & cette multiplicité ordonnéeailtfse servir de la
dialectique. Se faisant, Bachelard souscrit aupg@saju’il cite de Armand
Petitiear®’® pour qui la dialectique de la pensée dans soatamit avec ou

sans image, permet a I'lmagination de se détemnBlautodéterminant,

391 Cf. pour ces bribes de citations que nous préssrga leur donnant une portée géné-
rale, la page 24 dea poétique de I'espagep. cit..

392 Nous avons pris ces deux bribes de citation, émjire page 18 dans poétique de
I'espace op. cit., et la seconde page 682 chez Hyppadipe,cit., car nous n’avons pas
réussi a situer cette citation ddrespoétique de I'espace

393 Malgré nos recherches, nous n'avons pu trouveéii cet auteur que cite Bachelard.
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elle échappe aux déterminations de la psycholpgighanalyse comprise.
C’est pourquoi, Bachelard postule qu’il faut avémite chose «briser les
élans d’'une expression réflexe, psychanalyser esyés famileres pour
accéder aux métaphores et surtout aux métaphoresgtdphores.» En ef-
fet, « (...) les métaphores ne sont pas de simpésigdtions (...), mais au
contraire s’appellent et se coordonnent plus gsestnsations, au point
gu’un esprit poétique est purement et simplemeataymtaxe des métapho-
res. s>

Bachelard se contredirait-il en énonc¢ant qu'itfisychanalyser les images
familieres alors méme qu’il admet que I'lmaginatiéchappe aux détermi-
nations de la psychologie, psychanalyse comprisesNerrons que Bache-
lard s’interroge sur l'ontologie mystérieuse demkige. Celle-ci releve
d’'une ontologie directe surgissant spontanémersteitude la réverie. Nous
y reviendrons. De méme, dit-il, « (...) plus quevtdonté, plus que I'élan
vital, I'lmagination est la force méme de la protimic psychique. Psychi-
guement, nous sommes créés par notre réverie. €tdesités par notre
réverie, car c’est la réverie qui dessine les @esnconfins de notre esprit.
»395

La psychanalyse du feufourni a Bachelard tous les éléments illusteant
these. Comme nous venons de le dire cette théesemesiémonstration de
la psychologisation du savoir qui transparait darlangue et particuliére-
ment dans le langage poétique. Ses autres ouveoagésappligue sa mé-
thode illustrative a l'air, a I'eau et a la tern@sa qu’'a I'espace ne seront
gu’une contribution en extension et en compréhantie ce qu’il a déja
montré et théorisé en grande patrtie.

A ce sujet, l'intérét de Bachelard pour I'alchingist non seulement signifi-
catif, mais encore productif. Nous en voulons gmeuve toute son analyse
sur I'imagination (et 'image) matérielle, sur I'agination (et I'image) dy-
namique, sur I'image primitive, sur I'image aninaissur le réve de profon-
deur des substances telle que la professait I'eqpe alchimique, avec
toute sa terminologie si caractéristique (cf ligdtion de mots comme

transmutation, intimité, intérieur, imprégnationiégnance, astringence,

394 bid ; p.p. 179 et 180.
39 CfLa psychanalyse du feuop. cit. ; p. 181
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germination, purification, affinement, corruptiofiyiide, précipité, pierre
philosophale, valorisation, etc). C’est la un «désde croyances» naives
qui persiste dans l'inconscient humain, mais guélfaut pas mépriser en
tant qu’il a joué, qu'on le veuille ou non, sonadlans la conquéte et
I'évolution du savoir. La phénoménologie primitiest bien, comme le dit
Bachelard dansLa psychanalyse du feuune phénoménologie de
I'affectivité. Affectivité nécessaire, point n’ésésoin de le démontrer, pour
gu’elle puisse étre une phénoménologie de 'imagna

Les conditions ancestrales de la réverie perduréétant «pas éliminées
par la formation scientifique contemporaine. Leasavui-méme quand il
quitte son métier, retourne aux valorisations prires.» Bachelard s’est
entre autre consacré «a montrer que la réveriemdmans cesse les themes
primitifs, travaille sans cesse comme une ame fpxieien dépit des succes
de la pensée élaborée, contre I'instruction ménseeapériences scientifi-
gues.» Et, comme Bachelard I'a montré daasphilosophie du Ngnla
science du XX siécle a reconnu ses limites, alors méme qu’ekplorait
pourtant degerrae incognitaedu savoir, se laissant emporter au large par
I'lmagination scientifique des chercheurs, gu'itsent ou aient été physi-
ciens, astrophysiciens, cosmologistes, mathémasicieiologistes, généti-

ciens, logiciens, etc.

b) La «Philosophie du Non» et la transcendance expdentale.

On ne doit pas attendre de la science des révéatiéfinitives. Les savants
ne peuvent que démentir une telle prétention deilnce a étre un absolu.
lls savent trop le caractere instrumental et ttaisi de leurs théories, de
leurs modélisations, dans cette confrontation &eature pour en pénétrer
les secrets. En revanche, la science apporte hilaspphie d’éviter tout
dogmatisme. Plus et mieux qu'Emmanuel Kant qupmigait seulement
sur l'introspection réflexive, les savants du %s{écle ont montré les limi-
tes d’une certaine interprétation des principesmaels. Lorsqu’on veut les
enfermer dans le carcan du domaine conceptuefjuans réduit la notion

d’intelligibilité aux principes rigides, quoiquers{ide la logique classique,
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on oublie alors le principe plus large de cohérehaepensée se doit d’étre
a notre sens dialectique, en tant que la dialeetgrticipe d’'une cohérence
supérieure parce qu’'elle tient compte des contriadi€ qui sont surmon-
tées dans la progression intellective. Euclide hiknede, Newwton, Lavoi-
sier, Laplace pour n’en citer que guelques uns plsngéants qui ont fait
la science, n'auraient pas pu nous léguer autrsechoe ce qu’ils pouvaient
a leurs époques respectives. La philosophie desnaEs aujourd’hui
s’enrichit de contributions paradoxales et en véesé présenter comme une
philosophie du NON. «Avant tout, écrit Bachelandfaut prendre cons-
cience du fait que I'expérience nouvelle dit notiexpérience ancienne,
sans cela, de toute évidence, il ne s’agit pasedexpérience nouvelle.
Mais ce non n’est jamais définitif pour un esprit gait dialectiser ses prin-
cipes, constituer en soi-méme des nouvelles espgBéeslences, enrichir
son corps d’explication sans donner aucun priviiége qui serait un corps
d’explication naturel propre & tout expliquet®$

lllustrons par quelques exemples la rupture swreesurtout au XXsié-
cle, «entre la connaissance sensible et la corammiesscientifique» que
Bachelard définit comme undranscendance expérimentaleMais si la
science nouvelle se présente comme une transaandantant qu’elle est
un au-dela de l'organe, elle n’en est pas moirsyarrs-nous, étre d’abord
et avant tout une transcendance en tant qu’ellareat dela de I'évidence.
Avec Lobatchevsky, Bolyai puis Riemann, la géoneétriclidienne du plan
(rayon de courbure nul) est complétée par cellegmsphérique (rayon de
courbure négative) et celle sphérique (rayon debeoa positive). La géo-
métrie, si on peut encore parler de géométrie risteih donc d’espaces a
courbure positive ou négative. Avec Cantor, I'an#étique archimédienne
s’enrichit de la notion de coupures, et I'ensent@e nombres réputé conti-
nu présente désormais des discontinuités. Unengttue de I'infini voit
aussi le jour, grace principalement a Cantor, quvdes perspectives ma-
thématiqgues nouvelles. Avec Rutherford, il appagak les éléments peu-
vent se transmuer les uns dans les autres etr@echiest plus seulement

une chimie lavoisienne. Avec Einstein, nait une siipye relativiste non

39% Cf. La philosophie du narpuf, Paris, 1940 ; p.p. 9 et 10.
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newtonienne. Avec Heisenbergjntertitude apparait aux c6tés du bon
vieux déterminisme et la physique s’enrichit d’upleysique non lapla-
cienne. Enfin, depuis les années soixante du sikiger, avec les travaux
de L. A. Zadeh sur la notion d®us ensemble fldfuzzy set), undogique
floue fait son entrée aux c6tés de notre logique classigitotélicienné?”’
Louis de Broglie dans son ouvraBaysique et microphysiqilé semble
entrevoir la fin du regne de l'objectivité au séraglitionnel du mot quand |l
parle de cette « mystérieumctiony » qui lie le couple formé par le sa-
vant et le réel. Cette fonctiap nous semble avoir trait quelque part avec le

psychologisme bachelardien.

C — La synthese inachevée.

Nous espérons que nous ne nous trompons pas damscompréhention
des travaux de Bachelard, quand nous pensonsagudit voulu nous don-
ner encore une synthése pour parfaire sa dialdotisdu savoir humain. Il
nous semble qu’il a eu plus que Il'intuition de eetynthése. En effet, nous
sommes en présence, avec I'ensemble de son cewvagut monments
apparemment contradictoires. lIs le sont bien &t.eMais la chronologie
des moments est inversée. Il ne pouvait du restétenautrement, et il
n'est pas nécessaire de replacer ces moments dansoidre chrono-
historigue C’est unerétro-démonstrationqu’il a effectuée. Il a d’abord
montré ce qu’était devenue la science moderneuad ae |'épistémologie
critique qu’il a employée et préconisée. C'est4@-din savoir qui s’est en
grande partie dépouillé de sa psychologisationstpst donc presque tota-
lement dépsychologisé. Puis il a démonté la pens&gique qui enrobe
toutefois toujours notre perception des choses{spphénomenes). Cette
pensée préscientifique et méme «prétechnosciamifigcomme il dit, per-
siste méme chez le savant quand il est sorti déadmmatoire ou quand il a

quitté momentanément ses travaux scientifiquesitinéss.

397 Cf. Bernadette Bouchon-Meunidra logique floue puf, Que sais-je n° 2702, 1999
On peut parler d'un dépassement par l'introductignl’analyse mathématique dans la
statistique descriptive des ensembles non homogénes

3% phusique et microphysiqualbin Michel, 1947; p.150.
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1 — La phénoménologie du retentissement et de l'ettsubjectivité.

C’est, nous semble-t-il, la question de I'imagioatpoétique qui a conduit
Bachelard a envisager la synthése. Il dit cecudddns I'introduction aLa
poétique de l'espace«Un philosophe qui a formé toute sa pensée en
s’attachant aux themes fondamentaux de la philosapds sciences, qui a
suivi, aussi nettement qu’il a pu, I'axe du ratiisrae actif, I'axe du ratio-
nalisme croissant de la science contemporaine, adiier son savoir,
rompre avec toutes ses habitudes de recherchessgpiiiques s’il veut
étudier les problemes posés par I'imagination poét»> Notons que devant
un tel aveu, la tentation est grande de faire p@n@chement avecépoché
husserlienne. Et Bachelard de poursuivre : «Icp#ssé de culture ne
compte pas; le long effort de liaison et de comsibn de pensée, effort de
la semaine ou du mois, est inefficacé b 'image «reléve d'unentologie
directe C’est a cette ontologie que nous voulons trasailC’est donc bien
souvent a l'inverse de la causalité, dans le ristsmhent, si finement étudié
par Minkowski, que nous croyons trouver les vranesures de I'étre d’'une
image poétique. Dans ce retentissement, 'imagéqaaura une sonorité
d’étre. Le poete parle au seuil de I'étre. Il néausdra donc pour déterminer
I'étre d’'une image en éprouver, dans le style dghEnoménologie de Min-
kowski, le retentissement® L'image poétique nouvelle par son «caractére
vraiment inattendu», échappe a la causalité. Lahmggie comme la psy-
chanalyse ne peuvent fournir une explication satiahte de cette sponta-
néité, de cet avenement inattendu, ainsi que @elkd'sion qu’elle suscite
dans une ame étrangére au processus de sa créatiorage prend immé-
diatement racine ealter ego «La communicabilité d’'une image singuliére
est un fait de grande signification ontologiquen. &affaire a une commu-
nion. On ne peut s’empécher de penser, encorepob@os de cette com-
municabilité, a [ntersubjectivitéhusserliennene. Avec cette «image sou-

daine,» cette «flambée de I'étre dans I'imaginatidifacte poétique donc

39 Gaston Bachelard,a poétique de I'espac®uadrige/Presses Universitaires de France,
Paris, 1992; p. 1.
90 Gaston Bachelard.a poétique de I'espace. 2.
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échappe a une approche psychnalytique, a quelguétncherchant a dé-
terminer la personnalité d’un poete. «ll faut enikepour éclairer philoso-
phiqguement le probleme de I'image poétique, a uménpménologie de
limagination. Entendons par la une étude du phé&made I'image poéti-
gue gquand I'image émerge dans la conscience comnpeaduit direct du
cceur, de l'ame, de I'étre de I'homme saisi dans actualité.3** Cette

eémergence est universellement partagée.
2 — La dialectisation sous jacente de la totalitéed’ceuvre de Bachelard.

Dans ses travaux précédents sur l'imagination, 8acth s’était située le
plus objectivement possible, «devant les imagesqdasre éléments de la
matiére, des quatre principes des cosmogoniestprsi» Cela pose, répé-
tons-le en citant Hyppolite, un probleme de comension. «Il y a en effet
une énigme dans la philosophie de Gaston Bachelatdauthentique fon-
dateur de I'épistémologie contemporaine, celuiauiécrit le plus exacte-
ment la croissance irréversible des sciences &esuelet avec quelle com-
pétence —, celui qui a plus que tout autre insistda rupture (non dialecti-
quef® de ces sciences et de I'expérience naive, est eelss qui s'est
enfonceé dans le réve et la réverie des élementsatstle feu, I'air, I'eau et
la terre qui n'ont plus aucun site dans le monddadscience. Il a poéti-
guement sublimé I'expérience naturelle, tandislqsiychanalysait I'esprit
scientifique pour le purifier définitivement, siest possible, de tous ses
préjugés profonds et ambigus qu’a son insu mérmaie derriere lui. Il a
ainsi, selon ses propres expressions, vécu deaxaadle de la poésie enra-
cinée dans le cosmique et I'élémentaire, celleadszience abstraite et pure
(...)-» Et Jean Hyppolite ajoute «Nous n’insisterquas trop ici sur cette
dualité apparente du génie de Bachelard, voulatdwumontrer ce que fut
son épistémologie, mais il était impossible dedsser sous silence (.3’
Malgré tout notre respect pour ces propos d’Hypeplous croyons que

I'énigme dont il parle s’évanouit si on tient comptontrairement a ce qu'il

1 Toutes les bribes de citation supra sont tirédsadeoétique de I'espace. 2.
%92 Ce «(non dialectique)» est d’Hyppolite. Nous espémontrer que cette rupture |'est.
“93 Hyppolite inFigures de la pensée philosophigd®me I, QUADRIGE/PUF, 1991 p.p.
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nous semble penser, de la dialectisation soust@eela totalité de I'ceuvre
de Bachelard, dialectisation inachevée puisquetie ravis, il en a a peine

esquisé la synthese.

3 — L’énigme de la communicabilité ontologique deimage.

Le développement ci dessus était nécessaire agargvenir a notre pro-
blématique concernant la présence des universaus ldatellect humain,
voire de leur existence transcendante. En effeth@ard s’est bien posé
consciemment, explicitement, la question du fondenuntologique de
image. Comme nous venons de le dire ci-dessuahakde cette question
dansLa poétique de I'espace@uestion a laquelle, dit-il, il veut travailler.
Citons a nouveau le passage de ce livre. «Danswsagauté, dans son acti-
vité, I'image poétique a un étre propre, un dynameipropre. Elle reléve
d’'une ontologie directeC’est a cette ontologie que nous voulons tragsaill
(...). La communicabilité d’une image singuliere estfait de grande signi-
fication ontologique. Nous reviendrons sur cettencwnion par actes
brefs, isolés et actifs. Les images entrainent +ésapoup —mais elles ne
sont pas les phénoménes d’'un entrainement. (%*)Malgré ce qu'il af-
firme, il ne nous semble pas étre tout a fait revear ce phénomene de
communion, ni donc avoir résolu cette question’detdlogie des images.
Mais, il avait bel et bien intuitionné cette questiet il s’était proposé
d’approfondir, en y revenant, le fait de la comneabilité de I'image.

C’est son adoption de la théorie jungienne deséyples qui nous fait pen-
ser que le concept d’'inconscient collectif a quelghose a voir avec cette
communicabilité cettecommunionet cettetranssubjectivitéde I'image. Le
lapin ne peut sortir du chapeau du prestidigitatseans qu’il n’y soit déja.
Comme les penseurs médiévaux qui, eux, fondagems Ispéculations sur
la présence des universaux dans lintellect hunBachelard a pu envisa-
ger de fonder l'ontologie de I'image, et partantl@imagination, sur les
archétypes enfouis dans I'inconscient humain. Qut pggme en quelque

sorte rapprocher I'inconscient collectif jungienltdatersubjectivitéhusser-

04 Cf. La poétique de I'espac@uadrige/puf /24, Paris, 1992p.2.
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lienne. Ce qui incite a envisager le caractéreamal et évolutif de la psy-
chologisation, qui des lors ne la limiterait pax aguls archétypes. Le
contenu de cette psychologisation nous semblelaliad devoir évoluer.
Car, quoique pouvant se présenter comme un intatérs la diachronie, il
est assez évident que ce caractere puisse seotrapsftrés lentement,
s’enrichissant au cours du temps, et que sans deumee se perde de ce
contenu. Mais on ne peut écarter I'inverse, c’edira I'appauvrissement.
C’est la transitivité de la subjectivité (une sodetranssubjectivitg qui
permet l'universalité de la psychologisation. Cedtmnsitivité ne procede
pas d’'une génération spontanée. Elle provienttoégde, a notre échelle
tout au moins de l'isomorphisme entre l'intellettastructure du réel. Iso-
morphisme qui s’est forgé au cours d’'une évolutianvivant sur des mil-
lions d’années. Les formes du réel, éprouvéesaadsion de milliards de
milliards de milliards d’expériences (et peut ééme de la taille de goo-
gle, i.e. 16%°) de plus en plus complexes ont modelé le psychiséraen-
taire de I'animal qui I'a Iégué au psychisme humaihomme l'a, certes,
beaucoup perfectionné. Cette sophistication méera conservé et em-
magasiné dans linconscient, un stock d'informaiosous formes
d'images, de symboles, de métaphores, de compasaistc. et pourquoi
pas d'affects. Est-il possible de s’en défairelevteent ? D’ou le soupgon
qui transparait chez Bachelard lui-méme d’'une ucéble et nécessaire
psychologisation.

4 - Réflexion conclusive sur la parenté entre révet réverie.

Terminons notre réflexion ci-dessus par une ouverur le paranormal, au
risque de nous déprécier auprés des esprits garatmnalistes. Il nous

semble gu’il y aurait une recherche a faire, aipdd ce que nous venons
de dire, sur la transmission de pensée. Mais gitsla d’un autre sujet qui

n’est pas aussi paranormal qu’on le pense.

Bachelard s’est laissé prendre, lui aussi nous ketyil) par cette séduction

gu’il ne dénonce d’ailleurs qu'avec sympathie, nausns méme envie de

dire amicalement, nostalgiquement. Nous croyonsl @aiut méme aller
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plus loin. Lui, le pere en France d’'une épistémi@aygitique, va reconnai-
tre, a travers sa dialectisation de I'évolutionsadwoir, le réle incontourna-
ble gu'a joué le réve éveillé. La réverie et lea@weillé, le réve diurne
comme le réve nocturne ont la méme essence, eguarceux-ci alimen-
tent indubitablement celui 14, et que leur dén@t@or commun est préci-
semment I'inconscient. Jacques Lacan en témoigheaps dit que «l'in-
conscient, c'est tres exactement I'hypothése quéonéve pas seulement
quand on dort8°

Bien sdr, Bachelard ne parle pas du réve noctunaés il ne nie pas le role
de l'inconscient et de sa participation active mavdil de la réverie et du
réve éveillé. Ne dit-il pas, déja dea psychanalyse dieu, que «ce qui est
purement factice pour la connaissance objectivie ig®nc) profondément
réel et actif pour les réveries inconscientes»ehviisage bien que la réverie
puisse étre principalement inconsciente. Il mantgie «le réve est plus fort
gue I'expérience.» et encore qu’'«on ne peut étuglierce qu’'on a d’abord
révé.¥% Cela ne nous parait pas étre un reniement et égation de son
objectif critigue de dépsychologisation, mais bntét I'expression de
I'aufhebungdans le moment de la synthése qu'’il a ébauchéehdbard a
envisagé de surmonter les contradictions, ce quessitait de conserver les
résidus de l'incontournable psychologisation.dl intégré dans I'évolution
du savoir en tant qu’il n’était pas possible degfdieconomie d’'une néces-
saire psychologisation.

Enfin, notre élargissement philosophique ne pewssgasous silence la
contribution de Freud. Elle est suffisamment vukge pour que nous en
parlions. Nous voulons seulement apporter notilexi®in, au risque d’étre
en désacord avec Lévinas, sur la question desesgiives de la psychana-
lyse freudienne. C’est pourquoi nous allons tedeediscerner, dans le pro-

%% Jacques Lacan, "Une pratique de bavardag®rmicar ?, Lyse, Paris, 1979.

408 Cf. La psychanalyse dieu, p.p. 40 et 44. Nous ne voulons pas surchargeitagons
notre propos tendant a démontrer la démarche ahsoludialectique de Bachelard. En
note nous voulons tout de méme citer ce qu'il émripage 43 et 44, a savoir : «ll nous faut
d’abord critiquer les explications scientifiques dames qui nous paraissent assez mal
appropriées aux découvertes préhistoriques. Cdicatipns scientifiques procédent d’'un
rationalisme sec et rapide qui prétend bénéficienal évidence récurrente, sans rapport
pourtant avec les conditions psychlogiques des wéxtes primitives. Il y aurait donc
place, croyons-nous, pour une psychanalyse indirettseconde, qui chercherait toujours
l'inconscient sous le conscient, la valeur subjecsous I'évidence objective, la réverie
sous I'expérience. On ne peut étudier que ce ga’'dabord réve.»
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chain chapitre, si oui ou non cette psychanalysedienne a été suggérée a
son auteur par sa proximité naturelle, admise @p@asEe, avec la culture

juive.
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«Freud tenait a ce que la psychanalyse ne
Soit pas pointée comme une pensee

juive.» Daniel Sibony’

CHAPITRE Il — L'interprétation servante de la thér apie

Emmanuel Lévinas s’était demandé, dans un de sis, & la psychana-
lyse était une histoire juivé® La réponse négative a cette question per-
mettrait d’affirmer toute I'originalité de Freud ket caractere mutant de la
psychanalyse. Il nous semble qu’aujourd’hui la pastqui se contentait
tres souvent de linterprétation est abandonbéevieille ambition de
faire de l'interprétation des réves la servantdadthérapie va peu a peu
devenir réalisable. Certes, I'usage cathartiqué bas 'interprétation exis-
tait déja dans le passé. Nous I'avons signalé.chesnans, en patrticulier,
montrent I'ancienneté de cet usage thérapeutigaen®me, l'incubation a
laquelle se prétaient les paléo-sémites, les égyptet les grecs, avait pour
but de consulter la divinité sur la maladie : ss8ue possible et la thérapie
appropriée pour guérir. Comme nous l'avons vueqgetrspective curative
était aussi présente chez les talmudistes. llschhant a améliorer le
mauvais réve geéneérateur d’angoisse chez le réveulant en dissiper les
effets. Nous ne voulons pas développer ici toute anchéologie de
'onirisme. Il nous suffit de dire que le peu diecité de cette dimention
curative et thérapeutique I'avait reléguée au seéqan des objectifs des
onirocrites.

Peu avant Freud (1858 — 1939), toute une évolstiéait produite. A par-
tir du début du XIX siécle, a nouveau les médecins en viennent a letie
réves et les maladies. Le réve redevient annongiatetant que symptéme

précurseur de la maladie. Plusieurs approchesaagsns coexistent alors

407 Cf. dansLe Point hors série de Janvier-février 2008, les propos imééressants re-
cueillis par Sophie Pujas de Daniel Sibony, infitlile cas Freud p.p. 102 et 103.

“%8 Titre d'un écrit d'Emmanuel Lévinas : Bsychanalyse est-elle une histoire juie
Seuil, Paris, 1981.
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dans le monde médical et scientifique. Mais la roédene décéle pas,
dans les débuts de cette conception médicalisé@wdutrés organiciste,
une expression du psychisme. Cela ne va préocauperes aliénistes,
frappés par les analogies semblant exister erdrhistoires délirantes des
internés et les récits oniriques. Peu a peu I'ndagiu réve passe du corps a
'esprit. Rapproché du délire, le réve en vientré €onsidéré comme un
symptéme d’une souffrance psychique.

Freud intervient dans ce contexte évolutif au mmunogé déja le regard sur
I'onirisme a changé. Nous pensons du reste qlétiéamarqué par sa pre-
miere expérience dans les services d’Hermann Ng#ina I'H6pital Gé-
néral de Vienne. Cet anatomopathologiste « sendisit par l'intérét
qu'il portait au soulagement de la souffrance de satients. ¥° Toutes
ses expériences successives, par la suite, sasipienent tournées vers
la guérison des pathologies nerveuses. Comme dlabioystérie avec
Théodore Meynert, médecin chef de I'H6pital psyuigqae de Vienne,
puis avec Charcot qui recourait a I'nypnose. ll@xpente aussi la sugges-
tion qu’il emprunte a Bernheim ou la « méthode adthue » de son ami
Joseph Breuer. Or, rien ne le satisfait. Peu aipen,vient a concevoir les
fondements d’'une science du psychisme humain, @osijpn avec les
diverses approches médicales de son temps. Il Mauo®@ cette nouvelle
science seul. Mais, certains ont pensé qu’il aeait de méme été influen-
cé par urbackgrounduif. Nous allons ci aprés discuter de cette gaast

Comme nous I'avons mentionséprag le neuvieme chapitre du traiBe-
rakhoth du Talmud de Babylone, comporte quelques courssgues
consacrés aux réves et a leurs interprétafidn€ela représente peu de
choses au regard des six milles pages du Talmuds ld@ons vu que la
tradition juive affirme que I'herméneutique talmmak interpréte les réves
comme des textes sacrés ou, si I'on veut, quilyna facon similaire de

procéder a l'interprétation des textes et des rée<ffet, une analyse des

409 Cf, Michel Plon,Le roman de la psychanalysa Histoire n° 246, sept. 2000 ; p.p. 36 &
47.

19 Cf. Le Talmud de Babylone, édition Maisonneuvéabse, Paris, 1977, traduction de
Moise Schwab, Tome | entierement consacré au Bagitakhoth pp, 278, 453-455, 472-
474,
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passages en question concernant les réves nousese@wdler une analo-
gie méthodologique dans l'utilisation d'outils téiprétation des réves en
regard de ceux des textes. Les régles d'interpattxtuelles de la Mich-
nah seraient-elles toutes adéquates pour leurcagiplh aux réves ? Et la
Guémarah, en tant que commentaire dévoilant le dgetes Michnah, voire
ses différents sens possibles, fonctionneraiteglame une méthodologie
révélatrice ou anamnésique (au sens de l'anam®éeBeur autant, il
convient de faire confiance priori aux sages juifs. Il nous a donc semblé
important d'introduire dans notre travail, une erche sur l'interprétation
textuelle propre a la pensée rabbinique. Il nows faaintenant, dans le
cadre d'une vision élargie, étendre cette recheathe€oncept moderne
d'interprétation freudien. En effet, cet illusttef jmoderne du siécle der-
nier qu'était Freud, pourrait avoir été inspiré pette tradition rabbinique
de l'interprétation.

A — Freud s'est-il inspiré du Traité Berakhoth du Talmud ?

Le réve nous apparait construit un peu comme uritelE; une ecriture de
roman ou de scénario de film. C'est un fait indéleigu'il y a une sorte de
construction du réve, malgré quelque apparenceederdre et d'irrationa-
lité. Surtout, cela apparente le réve a un textapamment, comme nous
'avons déja dit, aux textes sacrés de la religier. ailleurs, comme nous
'avons déja dit aussi, Rav 'Hisda enseignait qréwe non interprété était
«comme une lettre non lue.» Ce qui pourrait se cengjye dans un sens
psychanalytique, avant la lettre. Néanmoins, oped inférer que la psy-
chanalyse soit lI'aboutissement d'une longue hésfaive au seul aspect,
certes important, de l'interprétation freudiennetcanche avec toutes les
conceptions non juives antérieures. Freud éwstdonscient du renouvel-
lement et, plus encore, du bouleversement, qujdlodgit. Il nous le dit
dans seging lecons sur la psychanalygeand il avoue s’'«étre demandé
si, au lieu de (...) donner a grands traits une vaesgémble de la psycha-
nalyse», il «n’aurait pas mieux fait d’(...) expoger détail I'interprétation

des réves.» Et Freud précise a ce propos, qu’«utif personnel et

Tout ou partie de ce document ne peut étre difflass autorisation de son auteur 236



Jacques Plas Thése de Doctorat Universitéviigtz 237

d’apparence secondaire» I'en a détourné, pardklgjuparaissait déplacé
de se « présenter comme "déchiffreur de songelinterprétation  des
réves, ajoute-t-il, est (...) la voie royale de lanmaissance de
'inconscient, la base la plus slre de nos reclesicht c’est I'étude des
réves, plus qu’aucune autre, qui vous convaincira galeur de la psycha-
nalyse et vous formera a sa pratique. Quand onemadde comment on
peut devenir psychanalyste, je réponds : par l&tlel ses propres réves.
Nos détracteurs n'ont jamais accordeé a l'interpignades réves l'attention
gu’elle méritait (...).»

Ce que Freud apporte de neuf et qui n'est pasaielians le traité Be-
rakhoth, c’est le concept d’inconsciéfitet c’est I'exploitation qu'il en
fait. Vérifier, d'ailleurs, que Freud a transposés son analyse des réves,
les différents principes talmudiques du trd&rakhoth nécessiterait une
analyse tres approfondie de ses écrits sur ce Mgafication qui dépasse-
rait les objectifs présents de notre travail. Reatau fait qu’on peut
consentir a I'idée qu'il s'en soit inspiré. Voyasnc s'il existe des indices,
aussi ténus soient-ils, de cette inspiration.

Mais auparavant, voyons ce qu’en pensent, d'uneénmgénérale, certains
référents juifs que nous avons choisi de convoqQei. peut-il mieux

gu’un juif comprendre un autre juif, pensons-npast étre a tort ?
1 - «Le cas Freud», selon Daniel Sibony.

D’aprés Daniel Sibony, «Freud tenait a ce que lelmsnalyse ne soit pas
pointée comme une pensée juive.» Ce psychanabmi@nence par nous
dire que malgré une éducation juive recue «dansfaméle relativement

pratiquante, ou I'on respectait les fétes juives|'on parlait du destin des

11 Freud n'apporte pas, a proprement parler, le quraénconscient. Il apporte le présup-
posé d'un appareil psychique fonctionnant selors tddmensions — inconscient + pré-
conscient + conscient — avec une répartition tepidoonc trois "lieux" ou se répartissent
les affects et les représentations gouvernés gapusions (ou instincts quand c’est ar-
chaique). Ces lieux (topos) ont une dynamiqueegifdit interagir ensemble. 1l s’ajoute en
plus une économie avec laquel le sujet doit comp@conomie gouvernée par d’'une part
un principe de plaisir et d'autre part un princgeréalité. La balance entre ces deux prin-
cipes (liés aux gains évalués) se fait selon F&ttéonscient ou inconscient du sujet. Freud
a en réalité innové en proposant I'existence d'rétenscient comme filtre entre le cons-
cient et I'inconscient. Le travail du réve se déeadians le préconscient et c’est pour cela
que les éléments y sont chaotiques, en tant quridgiennent des deux topos.
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juifs», Freud faisait «partie de ces juifs athéps,devenus adultes, ont eu
pour idéal de s’assimiler, en gardant par-devers wu rappel de cette
identité juive.» Sibony rapporte que Freud ne abylas que sa femme
célebre la féte de &houkka. Il considere que la transmission de laijaéd
de Freud fut «plutdt symbolique». Sibony écrit pdleurs que ce n’est
pas un hasard si la psychanalyse a été inventaepaif athée.

Freud s’est, en effet, toujours défendu d’appart&nine quelconque tradi-
tion judaique. Mais, si comme il le laisse ententire parentés entre inter-
prétations psychanalytiques et judaisme seraiembreuses, on ne peut
en inférer que I'on interprete des symptomes, desabmes, un mal-étre
existant seulement chez les juifs. Il y a la uractare universel d’'une pa-
thologie psychique qui doit pouvoir s’interprétdteaurs qu’au seul regard
du judaisme. La parenté en question procéde paus de I'essence hu-
maine et non religieuse. Dire pour le montrer dick¢ d’interpréter un
réve était déja présent dans la Bible, en citase@o et Daniel, ne suffit
pas. Du reste, Sibony ne I'affirme pas puisqu’ilgdlit que «l'apport nou-
veau de Freud, c’est I'idée d’interpréter le soagdonction du récit que le
réveur en fait.» Sachant que depuis longtemps dwaah a considéré que
le contenu du réve releve de I'énigme ou du réobugsoudre, Freud
S’attache a prendre précisément «le texte du réweme un rébus et de-
mande aux patients d’associer des idées a chagudumé@ve.» C’est en
cela qu’il est original ! Et en conséquence Freledtamposé «d’écouter
au pied de la lettre ce que dit le patient.» Ndusms pas jusqu’a en infé-
rer que «la psychanalyse, comme l'avance Sibony.emecte cette tradi-
tion ou chacun étudie sa loi, ce qui fait loi ptwiy ou ce qui le tyrannise,
ce dont il doit prendre connaissance, ce donttit ge libérer...» Pour no-
tre part, nous ne reconnaissons la, tin®ud ni le pilpoul, ni les motiva-
tions de la pensée juive.

Enfin pour conclure cette analyse, que nous faigpase a Sibony, de la
distance que Freud s’est évertuée a avoir vis-algison identité juive
citons encore ceci: «Freud prend ses distances sa® origines juives

sans pour autant les renier. Il écrit dans la peefaebraique d&otem et
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Tabougu’il se sent juif, mais ne saurait dire en qualaaconsiste, méme si
cela compte beaucoup pour lui**%

Mais revenons a ce probléme de linterprétatiomdfainivers intellectuel
et culturel juif, la démarche d’interprétation pstmanente, essentielle. De
génération en génération, on conserve toutes tepnétations et on conti-
nue a interpréter ou réinterpréter les versetadmtah ou les opinions des
sages consignées dans le Talmud. Cela crée etfewivt une habitude
consistant a s’introspecter et a tenter d’integiréides symptémes, des
fantasmes, un mal-étre», qui ne reléve donc pasadard. Cependant «un
religieux ramenerait les interprétations a un repttérieur, préexistant :
Dieu ou telle vérité idéale. Un juif athée, lui,upevoir ce sens aigu de
linterprétation, tout en la rapportant au patikitméme. Freud interpréte
de facon intrinsequevia son contenu précis, les associations du réveur,
transfert a I'analyse, etc.» Nous pensons que ¢epge Freud, son origi-
nalité, ne réside pas seulement dans l'interpoétatiu songe en fonction
du récit que le réveur en fait, car on ne peuefamtrement sauf a intro-
duire une information exogéne. Il ne réside pas plos dans le fait de
prendre le texte du réve comme un rébus ou unenénigela a été consi-
déré avant luf®

Un des apports nouveaux de Freud, et Sibony I'a Wig est la «demande
aux patiens d’'associer des idées a chaque motvdwriMais cela aurait-il
pu étre une stratégie typiquement juive ? D’autpgs lui auraient pu en

avoir eu l'idée.

2 - «Freud, Moise et les Juifs», selon Yosef Hayim Yeshalmi.

La psychanalyse est-elle un judaisme sans Dige®Fcroyait-il que la
psychanalyse était une science juive ? Moise areg le juif ? Le mono-
théisme, est-il «une invention non pas juive magpéenne» ? Des hé-

breux révoltés ont-ils tué Moise ? Refoulé chezuds, le souvenir de ce

12 Toutes les bribes de citation ci-dessus sontgtiBe Point hors série n° 16, janvier-
février 2008 ; p.p. 102 et 103.
13 Cf. le terme hébrehidah (m°m) et le terme araméehidine (7°r8) que nous avons

déja relevé supra dans notre travail. Nous y ajemutarabeal-‘ahaditi ( &salsYl), quon
trouve dans la sourate sur Yusuf (Sourate 12ra&&juit par énigme (cf Blachére).
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meurtre a-t-il resurgi avec lirruption du christiame ? Yerushalmi qui
pose, entre autres, ces questions dans un artiiielé «Freud, Moise et
les Juifs»'** s’emploie & montrer le rapport de Freud avec dgijé. Mais
une judéité qui pourrait se mainterdans le sang et les nerfasndépen-
damment du judaisme. Précisément, si Yerushalnaieeste cerner la ju-
déité de Freud, c’est parce que Freud lui-mémeondait pas, selon son
expression, que la psychanlyse soit uakaie nationale juive.

Freud ne veut pas qua psychanalyseaissante soit cataloguée «comme
une expression du particularisme juif.» Il compreng La Société psy-
chanalytiqgue de Vienne, au départ entierement ceg®pde juifs, ne doit
pas rester exclusivement composée de juifs. Il soibede se rallier des
goyim Il pense que «pour étre reconnue comme scieagasyichanalyse
doit étre non seulement universelle, mais toutrdaytargue comme telle.»
Il ralliera d’abord le suisse Carl Jung qui se pnésra d'ailleurs de lui-
méme en 1906, puis peu apres l'anglais Ernest Janésdeviendra
I'historiographe du mouvement psychanalytique. &®pel nous permet de
mesurer le souci de Freud, souligné tant par Silmprey par Yerushalmi,
d’éviter le danger de réduction de la psychanadysee «insularité juive.»
De tout cela, «peut-on conclure que la psychanalgsas I'esprit de
Freud, serait le prolongement du judaisme dépodél&es manifestations
religieuses illusoires, bien que conservant seasctéristiques monothéis-
tes fondamentales ? (...) Jamais Freud ne le diticitgohent (...).» La
psychanalyse a pu étre injustement dénigrée. Notrmnen 'accusant
d’étre une «science juive », comme |'a écrit Annauid, dans son message
au congres de 'Association internationale de pagalyse a Jérusalem en
1977.

Dans le droit fil de Yerushalmi, on peut citer audss chercheurs comme
Jacquy Chemouni et David Benhaim. Il n’est pasr@ohque ce soit sur-
tout des philosophes et psychanalystes juifs ggognt penchés sur cette

guestion de l'identité juive de Freud, autrementsdr cette question de sa

414 Cf. la revue L’hitoire n° 246, septembre 2000p. 53 & 55. Yerushalmi était & I'’époque
de cet article, Directeur du Centre d’études juiskisraéliennes a l'université de Colom-
bia. Il est notamment I'auteur d&akhor, Histoire juive et mémoire juiy&allimard, 1991)
et deLe Moise de Freud. Judaisme terminable et interble@allimard, 1993).
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judéité. Benhaim a cherché a comprendre pourgaandalystes et les his-
toriens de la psychanalyse «avaient jusqu’a uraicepoint participé a un
mécanisme d’occultation en ce qui a trait a laiédde Freud (...).» Il faut
répéter que Freud s’est présenté comme quelqu’us’@gt senti juif, qui
s’est défini comme juif, mais qui s’est déclarééathPour nous, on ne peut
certes pas gommer totalement le «lien possibles erdttejudéité et un
certainjudaismehérité de ses ancétre¥3:Cela, parce que le milieu juif
dans lequel il a vécu était, encore a I'époquet, itoprégné de valeurs jui-
ves. Cependant, son pére était un juif libéral telele laHaskalg cette
version juive desumiéres et comme son pere il a baigné dans une bour-
geoisie juive qui avait vu le jour a partir de &cende moitié du XIXsié-
cle en Allemagne et en Autriche-Hongrie. Nombrgudis abandonnerent
alors les ghettos et les villages pour s’installans les grandes villes
comme Budapest, Prague, Vienne, etc. Cette bowigenieut dés lors
gu’une aspiration, celle de s’émanciper, voire’dessmiler totalement. On
peut parler, comme certains, de culture hébraigudbldment refoulée, a
la fois par ces juifs assimilés et, plus ancienndmear la culture occiden-
tale. On a, nous semble-t-il aussi, le méme phénenaéccultation des
sources arabo-musulmanes de la pensée européenne.

Ces juifs comme l'a dit Walter Rathenau, dans etted datée de 1916, se
voulaient allemands. Et David Benhaim de développddue restait-il
alors du judaisme pour ces juifs qui se voulaidigmands ? Quelques
éléments que je serais tenté de qualifier de fatiles : une visite a la
synagogue de quelques heures le Yom Kippour (.uhetvague croyance
monothéiste. Les héros auxquels ces juifs se réfé@e sont plus Moise,
David ou Salomon, mais bien Goethe, Schiller outkK&ersom Scholem,
célébre historien de la Kabbale juive et comtempode Freud, raconte
combien cette assimilation était profonde (...).»

Si nous avons peut étre un peu trop insisté sue @ssimilation qu’a
connu la juiverie de IMitteleuropade I'époque, c’est évidemment pour
bien faire ressortir cette préoccupation chez Fruidourne autour de la

15 Cf la communication de David Benhaiim, en date8dévrier 1997, qu'il a fait a la
Société psychanalytigue de Montréal. Cette comnatioic a été publiée en France peu
apres. C'est a elle que nous empruntons les bdbestation ci-dessus.
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guestion juive. C’est une préoccupation qui ne&sakbppe pas néanmoins
en marge de la psychanalyse. Pour Jacquy Chemumdé ceux qui ont
étudié la question de la judéité de Freud) elldeesigne d’'une difficulté
indéniable. Car, «si Freud, dit-il, aborde la pgmalyse en tant que julif,
il N'en fait pas comme le voulaient les naziee "science juive", ni
une “histoire juive"; c'est a partir de son pafdarisme qu’il atteint
l'universalité. »

La psychanalyse n’est, pour nous qui suivons Sipdfgyuchalmi, Chi-
mouni et Benhaim ni une «science juive»arfortiori une histoire juive.
Néanmoins, la portée des considérations autoriségsssus reste géné-
rale. Il nous semble nécessaire de compléter cesidgrations surtout
sociologiques par une enquéte textuelle plus temesre. Il nous faut voir
si I'interprétation freudienne des réves ne repale d’'inévitables réminis-

cences judaiques.

3 —Y at-il des indices d’'une inspiration talmudigie chez Freud ?

Dans sorintroduction a la psychanalys&reud nous livre une remarque
qgui nous semble peu révélatrice d'une véritablenie@nce de sa part avec
les principes talmudiques. Néanmoins cette remargques dévoile qu'il
s'est intéressé au symbolisme biblique, voire auxmngentaires talmudi-
gues sur le sujet. Peut-étre s'est-il aussi irdéresix différents niveaux
d'interprétation d'un texte sacré. Citons-le : «lieges sacrés des juifs
sont, dans leur style si proche de la poésie, risndfE@xpressions emprun-
tées au symbolisme sexuel, expressions qui n‘@tqrgours été exacte-
ment comprises et dont l'interprétation, danSadatique des Cantiqugmr
exemple, a donné lieu a beaucoup de malentendurs @dittérature hé-
braique postérieure on trouve tres frequemmenygrtéosle qui représente
la femme comme une maison dont la porte correspobatifice génital.
(...) La représentation de la femme par le symbalide se rencontre éga-
lement dans cette littérature. (...).» Et Freud digo qu'il emprunte ces

renseignements sur &mbolisme sexuel dans la Bible et le Talndudne
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monographie de M. L. Levy et Briifff Mais & notre sens, on ne peut pas
généraliser a partir simplement de I'approche ligbe particuliere aux
juifs, surtout avec si peu d’exemples, et en inf@a la que la psychana-
lyse est une histoire juive! Cela nous ferait généraliser & partir d’un ou
deux éléments particuliers.

N’ayant pas une connaissance suffisante de toutt#deature freudienne,
nous avons approché le psychnalyste Georges Prgmesedant une
connaissance exhaustive a la fois des écrits pegtytmue et du Talmud

Il nous a fourni aimablement I'avis ci aprés : «Po@ qui concerne votre
guestion sur une imprégnation de Freud par le Taletuplus particulie-
rement par le traitBerakhoth je ne crois pas que Freud l'ait utilisé cons-
ciemment. Jacki Chemouni évoque cette question slameuvragé-reud,

la psychanalyse et le judaism@&d. Universitaires, 1991, 144-149) pour
affirmer gu’il ne mentionne jamais ce traité etign’y aurait pas puisé son
inspiration. La culture de Freud, sur ces questiorspassent pas par un
pere juif non pratiquant et ignorant les textest{bdsliques puisqu’il lui
avait offert la Bible "libérale" de Philipson, $ré&loignée de I'esprit tal-
mudique. Il est possible que la famille Bernaysemiait fait connaitre les
rudiments. En tout cas, certainement paBriai Brith, la seule institution
juive, plutét "laique”, qu’il fréquenta. Vous levea ce sont surtout les

textes grecs qui I'intéressaierit:3
B — L’originalité de Freud

Nous venons de voir qu’on ne peut rien conclureaistif, principalement
parce que les indices sont trop maigres. On esr@hcependant de pen-
ser que la psychanalyse n'est pas une histoixe.juMaisa contrario

Freud se serait-il inspiré des mythes de I'Anti§ugréco-latine ? Par

“18 Sigmund Freudntroduction & la psychanalys®etite bibliothéque “Payot, Paris, 1973;
pp. 146 et 147.

“17 Cf Emmanuel Lévinas qui livregtielques vues talmudiques sur le tédans La psy-
chanalyse est-elle une histoire juivB@uil, Paris, 1981, pp. 114 a 128; voire aussi &ani
Siboni,La juive Grasset, Paris, 1983, pp. 17 et 35 et aussi @sdigddadl.'enfant illé-
gitime, 1980.

“18 Georges Pragier est membre titulaire de la SRPPgychanal. de Parsfull member de
I'API (Assos. Psychanal. Internationglesecrétaire scientifique du CPLEofgré Psychanal. de Lan-

gue Frangaige
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conséquent, on ne peut accorder de crédit a I'icémme I'affirment So-
raya Ayouch et Catherine Gollidlf que Freud se soit nourri de « récits
fondateurs pour arpenter la psyche, se servanintautes textes de
'Antiquité grecque et latine que de la Bibl®ldise et le Monothéisme

1934). » Nous nous proposons d’en discuter ci apres

1 —Le destin joue-t-il un réle dans la psychanalyse éudienne ?

Certes Freud connaissait bien ces grands textemtieurs et particuliere-
ment ceux de I'Antiquité gréco-latine. Mais, il ggiur nous certain que,
chez Freud, la theése anthropologique du poids dtirdpersonnel n’existe
pas et c’est une rupture avec les représentatidigelles de I'Antiquité.
Freud est la plutdét dans le droit fil du judaisnilereconnait certes
I'existence d’'un déterminisme, voire sans doutei$®nce d’'un destin
collectif et historique d’lsraél. Mais il se refuaeconcevoir que 'lhomme
en tant qu’individu soit le jouet d'un destin lep@ésant et dans certain cas
I'écrasant.

Le probléeme du déterminisme, qui a supplanté Igasroe au destin, puis a
une prédestination (simple ou double), demeureujet ge controverse en
tant qu’il est contrebalancé par I'existence "epimaoe” du libre arbitre.
Les avancées en biologie, en psychologie et erolsgi®, pour ne citer
gue ces champs, conduisent a considérer aujourdibei ’lhomme est
soumis, a la double contrainte de I'hérédité (dismam déterministe) et du
hasard (dimension non déterministe). Inné et acsprigient indissociables
et complémentaires.

Doit-on reconnaitre les emprunts faits par Freudraythes de la Gréce et
Rome ou bien y voir, comme nous le croyons, unebgjioue permettant
au pere de la psychanalyse de forger les concéptssaires pour son in-
terprétation psychanalytique ? Au fond, les loquti@omme « complexe
d'Edipe » ou « narcissisme », par exemple, sonteqanelles. Elles ren-
ferment la définition d’'un palier normal de dévgdement cedipien et d’un

19 Soraya Ayouch et Catherine Golliain, Le Point hors série n° 14, (Edipe, Sisyphe,
Icare, ...Mythes et Mythologies — Les grands textaamentés, Juillet-Aodt 2007.
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palier antérieur d’autoconservation narcissiqueddueloppement du psy-
chisme chez I'humain.

Le fondement du fonctionnement (mentalisation) alpdyché procede de
la prise en compte de I'existence du tiers. C’esiietierséitéqui régule les
tensions entre le principe de plaisir et celui éaité. Il y a domestication
des pulsions (passage de I'état de nature a celwutture), et création
d’'un espace transitionnel par I'obligation d’'unesace (probleme de la
néoténiedu nourrison). Cet espace n’est autre que le ps&tent freudien
qui joue un rble capital dans la fabrique du réve.

De la a affirmer que les mythes structurent « tdamivre de Freud, au
point que, s’il ne trouve pas de récits fondatgumsr nourrir son propos, il
en invente », il N’y a qu’un pas que franchissemiaga Ayouch et Cathe-
rine Golliau. Elles donnent bien deux exemples miestablesPrimo la
tragédie des Atrides telle que la conte I'lliadéldmeére et qui a été utili-
sée par Freud pour « analyser le complexe d’'Edgrsion féminine. »
Secundde mythe de Narcisse raconté par Ovide et queaegploité par
Freud devenant « un concept clé du développemegohiggsie Pour intro-
duire le nacissismel914). » Mais, ces deux exemples sont-ils suffssa
pour généraliser ? Quant a I'invention, elles dondexemple exposé en
1912 dansTotemet Taboude la « horde des fréres ». Dans cette histoire
« les hommes d’une tribu mythique tuent le péreppétaire du harem,
pour pouvoir se partager les femmes et assurerdescendance. » Cette
invention peut-elle étre considérée comme I'éqeinab’'un mythe fonda-
teur ?

Par ailleurs, il n’y a pas chez Freud cette notaichétype théorisée par
Jung. Le pére de la psychanalyse a estimé sans doeatces récits collec-
tifs existent bien en tant qu'apport collectif, sigue le sujet est lui-méme
le lieu de passions et de pulsions traduites dangsopre langage indivi-
duel qui s’avére universel, puisque aucun hommestnieéoriquement
solus ipsell y a une communication permanente entreelgsqui échan-
gent depuis 'hominisation, se transmettant diacig@ement et synchro-
niqguement une incalculable multitude d’informatioRar parenthese, di-

sons que le role du langage est capital. Ce langaglui-méme un phé-
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nomene intentionnel. C’est legos en tant quemedium qui permet de
réaliser lamémeté La communication rattache entre eux dans un méme
univers, quoique dans leurs vécus propres, les memmiiune pluralité
d’alter-egq qui cherchent a se comprendre, a se dire, a rieep
L’intersubjectivité qui en découle et qui procédeatttemémetéu vécu,
comme de l'unité du monde, produit ukenonia(kowwvica). Par ce mot
emprunté au grec nous exprimons un concept detéduignaine consti-
tuant une totalité d’échanges relationnels, d’'infations et de communi-
cations.

Fermons la parenthése et posons-nous plutét laiguesuivante : com-
ment les patients, ignorant tout ou presque detiqiité gréco-latine et
particulierement de ses mythes, lesquels seragmtateurs et collectifs,
peuvent-ils se les approprier et s'en servir pa@ercleurs propres récits,
participant ainsi de la représentation de leur scgent ? La culture mo-
derne a fait I'impasse sur ce qui était certespenconnu a I'époque de
Freud mais, il convient de le préciser, seulemém gublic cultivé. De-
puis I'abandon presque général des lettres classidans les lycées et les
universités, les mythes de I'Antiquité ont dispdeunotre bagage culturel,
en tout cas de celui d'un certain public jadiséett

Ainsi, on ne peut affirmer ni que la psychanalystea racines dans la tra-
dition spéculative juive ni qu’elle a emprunté agrands mythes fonda-
teurs de la Gréce et de Rome. En ce qui concemegthes, la thése an-
thropologique du destin qui fonde I'existence humailans sa singularité
tragique, heureuse ou malheureuse, est ignorée Fateeml et remplacée
par la thése psychanalytique du complexe incestudéex tabou de
I'inceste, rendant inviolable les rapports d'épaixd'épouse, et conférant
un caractere sacré a la personne du pere comnaenderé, est aussi aban-
donné. Il nous reste encore a voir si ce tabous sauforme de complexe
d'Edipe, pourrait avoir son origine dans la pensaégbinique. Et il
convient donc d'analyser réciproquement, a la leenie I'herméneutique
juive, la démarche interprétative de Freud. Autneintit de confronter a
cette tradition exégétique Jaaumdeutungpour employer le vocabulaire

freudien), c’est-a-dire son interprétation des séve
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2 — Die Traumdeutung a la lumiére de I’herméneldue juive.

En janvier 1900, parait a Vienne le livre de Frelthterprétation des
réves Freud pense avoir trouvé une clé des songdennelle, scienti-
fique, la véritable clé des songes. «L'humanightvd'entrer dans I'age de
raison, et les réves, eux aussi, vont tomber desealrcelle de la science,
déesse des temps modernes. Dans une formidabteuntion, Freud
prend la peine de compiler la littérature sur leer@epuis I'Antiquité,
d'Aristote a Maine de Biran, en passant par Novdllise compare lui-
méme au Joseph de la Bible, celui qui interprederdees du pharaon. Et
constate que parmi ses illustres prédécesseurs avgurouve la clé des
songes, celle qu'il pense avoir découvefté.»

Freud nous dévoile sa démarche dans un écrit amofister ou il dit:
«Nous avons considéré le réve comme un texte saCrést un indice
gu’il fait sien au moins un des grands principesuvgonant sinon
I’herméneutique rabbinique, du moins 'herménediguplicite biblique.
Et le professeur Armand Abécassis avance que udFapplique la mé-
thode du "Parde$* au psychisme humain.» « Le psychisme, dit-il, est
comme une feuille vierge sur laquelle s'inscritexte. Il n'y a pas de lec-
ture uniquement littérale d'un texte sact&utrement dit, il convient
d’interpréter le réve selon un modele comparaldela de herméneutique
religieuse. Par 1a, le phénoméne onirique se ptéssmmme un moyen
d’exploration de I'inconscient. La raison en ese dfinconscient peut étre

comparé a un palimpseste qui, illisible, auraiptles un langage propre et

20 Cf Catherine David, e siécle des révedans le Nouvel Observateur, 6-12 février 2003;
p. 76.

21| e pardes (en heboTmo = jardin, vergé) est expliqué dans le Talmud. Psmnplifier
dans cette présente note, disons que ce mot estitaérde la lettre initiale (= p) +1 (=

r +7(=d) +o (= s)] de chacun des quatre mots hébreux désigaamjuatre niveaux de
lecture d'un texte sacré : pehat(vzs) ou niveau qui ne retient que le sens littérakcan
dotique voire historique; leémeéz(t1m1) ou niveau ou les allusions sont percuesiréech
(z=71) ou niveau producteur de sens qui engendre le @naine; et enfin lsod (712) ou
niveau secret a caractere mystique. Les Pérégglesé ont aussi théorisé quatre niveaux
de lecture : historique, tropologique, anagogiduedlégorique (symbolique).

422 Cf la série de conférences données par Arman@assés, & Metz et & Thionville de
janvier a juin 1989.
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obscur. Le langage en question, malgré ses dégeigemse dévoile de
maniére implicite au travers de la production apie du psychisme.

Pour nous, Abécassis eénonce une pure hypothéseveFtaon quelque part
dans les écrits de Freud la preuve qu'il a utiiséhéthode du "Pardes” ? A
notre connaissance, il ne nous semble pas, biehaitutonsidéré, comme
il 'affirme, le réve comme un texte sacré. En toas pas telle quelle. Re-
prenons I'exemple emblématique d'Edipe qui, commesr’avons vu, est
interprété differemment par Youssef Seddik et paaué. D’'un cété le
poids du destin et I'énigme d'une vie qui en déepule l'autre les
concepts d’'inceste et de meurtre du pere qui samigdes fondements de
la pensée psychanalytique. On pourrait presque diit l'origine de la
psychanalyse il y a cette "caricature" réductriee la tragédie sopho-
cléienne. Freud néglige, nous semble-t-il, lestardd destin manifestés
par le meurtre et I'inceste : le fils qui tue sareet qui épouse sa mere
sans le savoir, apparemment par hasard. Il y adose d’irrationnel qui
vient se méler au déterminisme, ne serait-ce quexgEmple la haine. La
Bible parle de haine sans raison, gratusi@gt hnam: ot nxaw). |l est
patent que cela a été constaté depuis toujourse<Clrs choses ne vont
gue tres rarement jusqu’au meurtre et a l'incastest pourquoi, Freud ne
s’intéresse qu’aux sentiments et aux pulsions gistent bel et bien entre
le tout petit et sa mere. Il met en relief l'attice sexuelle ressentie par le
jeune enfant, provoquant chez ce dernier des sensatoluptueuses. Ce
sont pour Freud des phénoménes psychigues incatsekil retient sans
doute de la tragédie sophocléienne le fait qu'Edigi sans le savoir.
Autrement dit sans avoir conscience. On peut carcgd’il y a la une
rencontre de Freud avec Sophocle, en tant queshieur de la psychana-
lyse fonde ses théories sur I'inconscient. Maisit @re que la haine gra-
tuite, que nous venons d'évoquer, a sa racine obstans la rivalité du
pere ressentie par le tout jeune enfant.

Il écrit dans une lettre du 15 octobre 1897 a @hihFliess : « J'ai trouve
en moi comme partout ailleurs des sentiments d’areauers ma mere et
de jalousie envers mon pére, sentiments qui squeree, communs a tous

les jeunes enfants... » C’est 'aveu chez ce médeemmois, qu’il a connu
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lui-méme ce gu'’il appelle le complexe d’Edipe. EBnnhatiére, I'enfant
n'est pas conscient de l'anormalité que représéngms sentiments
d’amour possessif pour sa mere. Il découvre ereautrrival en la per-
sonne de son pere. Ce complexe disparait quan@riereconnait en son
pére I'obstacle incontournable a la réalisatiorsele désirs, sauf a éliminer
physiquement ce pére. La conscience de I'obstagtigcte I'enfant de sa
mere et le conduit a rechercher d’autres objetsidia féminin a investir.
C'est la le « complexe de castration ». L'cedipecamstruit par le biais
d’une représentation du pére qui s’inscrit dansskchisme de I'enfant. Un
sentiment de culpabilité prend naissance qui ppeti@aux prémices du
développement dsurmoi

Ainsi primo, si la Torah au livre du Lévitique condamne l'iste il n'y a
pas d’analyses psychologiques dans le Talmud coacenotamment les
fameux complexes d’'Edipe et de castration, analgeas Freud aurait pu
s’inspirer.Secundple concept d’inconscient, qui joue un role cdpitans
la Traumdeutungn’existe pas méme implicitement dans le Talmudn@n
peut donc pas vraiment faire intervenir le tr&&rakhoth qui ignore ce
concept, a I'appui des fondamentaux freudienspétialement au sujet du
réve. Or, le réve est chez Freud le moyen majeexpibration de

I'inconscient.

3 — Le réve comme moyen d'exploration de l'inconsent.

En tant qu’elle fournit des outils pour explorantonscient, la psychana-
lyse participe a un renversement paradigmatiquecgucerne en particu-
lier le réve. Ce phénomeéne psychique n'est plug «oanifestation bien-
veillante ou hostile des puissances supérieuresixdbu démons. Avec
I'éclosion de I'esprit scientifique, toute cettgénieuse mythologie a cédé
le pas a la psychologie et de nos jours tous lesngs, (...), sont d'accord
pour attribuer le réve & l'activité psychique dundeur lui-méme.%° Pour
le moderne, le réve devient I'un des moyens, |e phproprié sans doute,

pour explorer l'inconscient. Son contenu laisseeféet percevoir, de ma-

3 Cf Sigmund FreudSur le réveGallimard, Paris, 1991; p. 45.
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niere manifeste ou déguisé sous une symboliqugulssons et les désirs
réprimés et refoulés. lls gisent a I'état laterglque part dans les profon-
deurs du psychisme, en un "lieu plus ou moins irenet qu'il est conve-
nu depuis Hartmann d'appeler précisément l'incensciet ils y exercent
leur pression sur Imoi. Freud nous dit, la encore et dans cag lecons
gu’'outre I'examen des idées spontanées, deux aptoegdés permettent
de sonder l'inconscient outre l'interprétation de&wves, l'interprétation
«des erreurs et des lapsus.» A ce sujet, on padsae quelques questions
sur la source de l'activité onirique, le conterusd production, le proces-
sus de "fabrication" du réve, l'authenticité dedtséque I'on en fait. Rap-
pelons que sur ces questions le tr8iékakhothne dit rien et que ce traité
ne peut donc avoir inspiré la dessus notre médeemmois. Essayons de
rentrer dans la compréhension de ce qu’on a gaiaéi mysteres de la vie

onirique.

4 - A la source des réved.es mystéres de la vie onirique.

Freud note «que nos productions oniriques — nossrévressemblent inti-
mement aux productions des maladies mentales gbarte et que, d’autre
part, elles sont compatibles avec une santé pasfait convient donc de
comprendre les productions anormales des étathipsys morbides chez
les malades atteints de psychonévroses. Celles@ra été rangées, avant
Freud, sous le chef de la démence précoce pourdsiemontrer l'unité.
C’est du reste dans un tel contexte de rupture-gered a été amené a com-
parer la schizophrénie et le rél7é.

Par ailleurs, notre psychisme est le lieu immaltéuese fabrique les réves.

Un article intitulé Dans l'antre du psychanalyste—L'exploration de- I'in

424 Cf Métapsychologie, complément métapsychologiquethéarie du réve.Cela parce
gue la schizophrénie est une «psychose cara@éaéune désagrégation psychique (am-
bivalence des pensées, des sentiments, condugeqae), la perte du contact avec la
réalité, le repli sur soi». Sans que le paralléli¢ absolu, on peut consentir que certains
aspects de ce tableau clinique, comme I'ambivalaete® pensées et des sentiments ou
l'irréalité des situations révées, se retrouve dan®ve. Il aurait été intéressant, si nous
n'avions pas conscience de nous éloigner de naofet, sl'exploiter toute Complément
métapsychologique a la théorie du répp. 123 a 143) en tant qu'il participe a la cosnpr
hension de la théorie freudienne sur le réve.
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conscients'interroge sur ce processus de fabricatioQuid, par exemple,
de leur authenticité. Fabrique-t-on des réves fiaue plaisir au "psy" ?
Derriere cet aspect provocateur, il y a encor@@btirs notre question de
la "motivation”. En l'occurrence, on peut qualifegtte motivation d'inten-
tionnalité triviale. Cette question de l'intentiafité nous semble aussi liée
a celle de l'inspiration. «Qu'ils soient agréaldascauchemardesques, que
nous le voulions ou pas,» l'interrogation demeut®u les compagnons de
toutes nos nuits tirent-ils leur inspiration ? @atpar ailleurs une quel-
conque utilité%*°

A cette derniére question, on n'en est qu'au stagehypothéses. Mais il
semble qu'on puisse répondre positivement. Saph&eomene onirique,
le psychisme risquerait de connaitre de gravedlesusans parler des ré-
percussions possibles sur la physiologie humairest €Ce que pense, sans
doute a juste titre, Michel JouvBf.Quant & la question de l'intentionnalité
qui nous préoccupe, nous allons y revenir apregétiour par quelques ac-
quis de ces cinquante derniéres années.

On sait, depuis les années 1960, que I'on peut &veus les stades du
sommeil et a toutes les heures de la nuit. C'estméins en sommeil para-
doxal (SP) que nos réves sont les plus vivacessemieux élaboreés. Plu-
sieurs modeles explicatifs ont été proposeés gaspécialistes. L'un de ces
modéles, celui de Mark Solmes, de l'universitéoiedres, a permis d'ex-
pliquer la présence de réves élaborés en dehosommeil paradoxal.
Ce modele redonne au réve toute sa complepstgchologique. Non
seulement il lui restitue son statut d'activiggmitive (les découvertes
scientifiques faites a partir des réves) mais ihp aux différentes formes
de psychothérapies utilisant les réves de gardate toleur [égitimité.
L'imagerie cérébrale devrait permettre «dednan entre ce modele et

ses concurrents. Fournissant des images d'une gkuth cerveau révant,

2 |nterview du docteur R. Held par P. Winkler; p31129; 1971.

428 Cf. l'article de Joseph de Konninck, intitulBe quoi réve-t-on? —OuU se forment nos
songes? in Science & Vie Hors série n° 220 de septembre 2p(R,85-94. Revue toute
consacrée au sommeil.

427 Cf Michel Jouvetle sommeil et le réy©dile Jacob, Paris, 1992; p. 17.
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elle est I'une des voies (...) dans I'élucidation mgstéres de la vie oniri-
que. ¥

Cependant, dans I'état actuel des avancées, eartgirestions restent en
suspens : Comment et a quoi les aveugles de negssavent-ils ? Et les
personnes frappées d'autisme ? La maladie d'Aldreast-elle une inci-
dence sur les réves du malade ? Le foetus réwt-siloui, a partir de quel
stade de son développement? L'acces a la motliiépeut-Etre observée
dans lesomnambulismea amené Freud a avouer son ignorance face a
toute explication de ce phénomeéne. « NoussaMons pas, a-t-il écrit,
guelles conditions rendent cela possible, ni poairteisomnambulisme ne
se produit pas plus souvent*$Notons que le phénoméne du somnambu-
lisme n’est abordé, a notre connaissance, ni chézmAdore ni dans le
traité Berakhoth Notons aussi que le traitf®erakhothne s’occupe pas de
cespréoccupations qui ont fait I'objet des tentatidéesxplication des psy-
chanalystes dont les freudiens. Ces préoccupati@aient pas soulevées
par les sages du Talmud, ceux-ci n'ayant pas adpoque, pour certaines
d’entre elles, les connaissances scientifiquesssaies.

Apres ces questions actuellement sans réponsepiatlde la psychana-
lyse, il nous reste encore a explorer la questehimtentionnalité. Tentons
de le faire en nous appuyant sur le psychiatrehdbgophe Victor E.
Frankl, qui nous le croyons, rejoint sur ogesle traitéBerakhoth Il
rejoint de méme les philosophes dddmafaet plus particulierement Mai-
monide et ibn Khaldoun.

C — Le cas inverse de Viktor E. Frankl.

En effet, ce traité Berakhoth 55b du Talmud, noitis € Lorsque Samuel
avait eu un mauvais réve, il disait (pour I'annpleles uns racontent le
mensonge(Zacharie, X, 2). Lorsqu’il en avait un bon, ilsdit, au
contraire : Est-ce que les songes mentent ? N'gstsi dit :Je lui parlerai
dans un songéNombres, Xll, 6) ? Raba demanda : N'y a-t-il padcisé-

428 Cf. Science & Vie Hors série n° 220 de septen2®@2,0p. cit.,p. 94.
429 cf. dansMétapsychologigop. cit., Complément métapsychologique & la théorie du
réve pp.131 et 135.
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ment une contradiction entre ces deux versets 7 Mouwlit-on, la parole
divine se communique dans un songe par un anges;lensonge qui a lieu
par I'effet d’'un démon est faux. » On voit, parg@hése, que le Talmud
admet la possibilité d’'une intentionnalité exogengvenant d’une instance
transcendante. Or, nombre de psychanalystes nagesns$ que la seule in-
tentionalité endogene.

lls admettent comme certains les acquis suivadtsno, comme l'a dit
Freud, que linterprétation des réves soit la vaigale qui méne a la
connaissance de l'inconsciéfitSecundpque le contenu du réve, dont on
peut se faire une idée grace au récit qu'en faéveur, puise la totalité de
ses éléments dans le vécu de ce réveentio, que son «"contenu latent”,
bien que dissimulé derriére un "contenu manifegéelt toujours étre rendu
compréhensible.»

Il n'en reste pas moins que tous les psychanalpstesnt pas satisfaits par
le tout spécifiguement endogene. Il nest pas guesavec Freud, qu'on
fasse éventuellement appel a des textes, et ier@sire moins question
d’exégeése qui se ferait comme pour un texte sdied, qu’il ait pu dire,
répétons-le, que le réve puisse s'interpréter commeexte sacré. Frankl,
en revanche, a considéré la personne profonde camm@ersonne spiri-
tuelle, nécessairement inconsciente, parce qu'sedement telle. C’est,
en quelque sorte, le parchemin sacré sur lequelitsi@ message divin.
Frankl ne se refuse pas de parler de l'intervendiom ange pour inscrire
ce message. La question du support matériel ytiieéhme du moyen
d’inscription matériel, se pose alors. Frankl riatgoix céleste (ldat qol:
'mp‘n:) dans I'exemple tres connu de Samuel enfant3(l £9), dormant
une nuit dans le Temple avec le grand-prétre Eknfant méconnait
I'appel adressé par l'instance transcendante,-&ebte par Die(t*

Ce psychiatre explique que la personne profondetifmme comme un
point aveugle. «Par analogie n’en est-il pas corfioag ? De méme qu’au
point d’origine ou le nerf optique arrive sur ellerétine a sa tache "aveu-

gle", de méme l'esprit, au point précis de sonindgest aveugle a toutes

430 cf Sigmund Freud, interprétation des révepuf, paris, 1967; p. 517.
“31 Cf Victor E. FranklJe dieu inconscientéditions du centurion, Paris, 1975; p. 54.
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observations de soi-méme, a toutes comtemplatiersbdméme au miroir.
La, tout a fait en sa source premiére, tout a Tfadi-méme", il est incons-
cient de soi. Et c’est pour lui que vaut pleinemeintotalement le passage
des vieux védas hindous : "Ce qui voit ne peut @trece qui entend ne
peut étre entendu, et ce qui pense ne peut étsg igH

1 — «La personne profonde est obligatoirement incsciente.$3

Une instance ayant son mot a dire dans la finalite déclenchement de
l'activité onirique pourrait passer inapercue plauconscience du réveur.
«N'est-elle pas inconsciente en effet l'instang@&ue qui doit pour ainsi
dire décider du conscient ou de l'inconscient? Noagons qu'a nous rap-
peler qu'il existe dans le sommeil ce qu'on nomme weille du réve —
instance qui veille et décide si le dormeur, leetéy doit s'éveiller, ou s'il
peut continuer & dormif Pour Victor Frankl, que nous venons de citer,
«la personne, ce centre de notre étre, a une 'fpitefo™ inconsciente» car,
«l'esprit en sa source premiére, est esprit inéense

Avec Frankl, «on dira que I'homme est "lI'étre-cossicde-sa-
responsabilité”, qu'il a "conscience-d'étre-respbles’.»*° N'est ce pas lui
retirer une part de libre arbitre en postulantiajue Dieu fait sa demeure,
habite, dans cet inconscient spirituel ? Et quiéside en "squatter”, a I'in-
su degq et l'influence? Frankl ne rejoint-il pas la, avea théorie du dieu
inconscient, la conception de la pensée juive dchment du bien, lgétser
ha-tov (3w0m =x°) ancrée au trés fond de tout étre humain ? Certgeeut
objecter que la pensée juive postule aussi un pemclu mal, lg/étser ha-
rah (v-n =x°). Cela mériterait peut-étre un approfondissement,épitre
aux Romains de Saint Paul pourrait nous étre datimable secours. Di-
sons que les deux penchants sont ensemble le npoyera conscience de
pouvoir délibérer et discerner entre le bien eh#d. Le caractére ontologi-

gue de la responsabilité, laquelle dépend du biennte du mal que I'on

32 Cf Victor E. Franklop. cit; p.p. 27 et 28.

“33Cf Victor E. Franklop. cit; p. 27

434 Cf Victor E. Frankl,op. cit; p. 28. Notons que le chapitre 4 de son livrdtetrde lin-
terprétation des réves selon l'analyse existeatfplh. 39 a 49).

435 Cf Victor Frankl,op. cit.; p. 60.
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décide, fait de ces deux penchants des «existentidlous usons de ce
terme employé par Frankl qui I'appligue autremené aquous. Pour lui,
«conscience psychologique et responsabilité (... s@s phénomeénes
premiers précisément appartenant en propre a téde humaine, a titre
dexistentiaux" de celui-ci, comme deux attribgigncipaux, qui revien-
nent & I'étre existentiel et lui appartiennent degoujours.» Ces existen-
tiaux que sont les penchants du bien et du malpeeies attributs de res-
ponsalité et de conscience morale sont sans doutitutifs de ce qu'il
appelle «la religiosité inconsciente.»

En fait, Frankl explique que le dieu inconsciemish'autre que la visée de
Dieu (il se défend d’avoir une conception pantledjsfui s'opere par une
croyance inconsciente en ce Dieu, au sein de Hisment spirituef>® On a
la une optique différente de celle de Freud, urtgoe qui se rapproche
guelque peu de celle du traBérakhothne serait-ce que par ses dimentions
spirituelle et religieuse, méme si le langage moeleat philosophique de

Frankl est loin de celui du Talmud.

2 - De l'inconscient spirituel au "dieu inconnu".

On peut rapprocher ce dieu inconscient du «Diehhéades Psaumes. Le
fameuxDeus absconditudRappelons aussi le discours de I'apdtre Paul aux
Athéniens devant I'Aréopad®. Il leur dit avoir trouvé un autel portant
l'inscription : Au dieu inconni®® C'est de ce méméyvooroc éoc, cela
ne peut faire de doute, dont parlent a la foisAletes des Apbtres et plu-
sieurs auteurs de I'Antiquité grecque.

Cet autel a une étrange histoire que les Athérmensemporains de Paul
semblaient avoir oubliée. Nous la résumons en aneaxce qu'elle a d'es-
sentiel. Cette histoire, du reste, correspond dements épars qui ont été
conservés d'elle, parce qu'ils ont été rappopas,bribes, par plusieurs
auteurs de I'Antiquité grecque. Cette histoireérétonstituée comme un

puzzle. Ajoutons que le signe pour le moins saugiadiqué par Epimeé-

36 Cf Victor Frankl,op. cit.;p. 62.
437 Cf Actes, 17, 22-29.
438 Cf Actes, 17, 23 Ayvooty Oed».
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nide, consistant a ce que des moutons affamésusheat devant certains
autels non dédicacés sans avoir brouté I'herbes estirapporté par Dio-
gene Laerte.

Le témoignage de Paul au sujet de cet autel quil a Athénes, apporte la
preuve de la véracité d'une I'histoire relatéeRiaton et que confirme par
ailleurs Aristote, Pausanias ainsi que, apres tfapBaul, Philostrate et
Diogéne Laerte (Ifisiécle ap. J.-CH*

Notons au passage que cette histoire mobiliseepitss phénomenes qui
nous ont occupés tout au long de notre travailus\en retiendrons trois .
Primo, la consultation oraculaire auprés de la Pythi®dphes et la des-
cription de son comportement qui rappelle celundamnambule. Comme
nous avons eu l'occasion de le souligner, la Pythia comportement ana-
logue au sujet qui parle en révant. C'est en tramselle révele a Nicias
(ou au prétre qui, ayant recueilli ses parolesin&sprétait) quatre choses :
d’abord, qu'il pése sur Athenes une malédictiosuéa, que la cause en est
le parjure et la trahison de Mégales envers Cyt@eg partisans; puis, qu'il
restait encore un dieu non apaisé dont elle neajbpas le nom; enfin, que
les Athéniens devaient s'adresser au devin Epireénid lui, saurait apai-
ser le dieu offensé.

Secundple rdle du devin ou du prophéte, qui est favod'sée inspiration
par la divinité. En fait, si son action s'avérdftcace, on l'attribuerait a la
participation bienveillante de la divinité. Danscls contraire, I'échec pou-
vait provenir d'un refus d'implication de la dit&iou d'une mauvaise mise
en ceuvre opératoire. Mais en transposant cela ywhasalyse, ou il ne
peut étre question de divinité, on parlerait d’'uésistance du patient ou
d’'un défaut de mentalisation.

Tertio, on peut encore considérer que dans certains,réwes une ins-
tance transcendante, supposée présider aux comatiaons qu'ils recélent.

Cette instance est susceptible de favoriser lesamsm'une maniere ou

39 En plus de Platon et d'Aristote que nous avors ciés dans une note précédente, deux
écrivains anciens Pausanias (Ve siécle av. Jd@ns sdescription de la Grecévol. 1.

1 : 4). et Philostrate (175-249 ap. J.-C.) dans/Appolonius de Tyanmentionnent des
«autels au dieu inconnu». Cela suppose qu'il ekisian des autels portant cette inscrip-
tion. Quant a Diogéne Laerte, c'est grace YWisales grands philosophégol 1) qui nous
rapporte les éléments concernant Epiménide, que counaissons en détail I'histoire des
moutons noirs et blancs et des autels.
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d'une autre. C'est le cas ici du dieu Apollon, mgiipeut, comme on le dé-
note dans la culture hellénistique, changer leimléests humains.
Néanmoins, ils pouvaient intervenir si cela n'idfissait pas ce destin,
voire le confortait par un songeompeurou pernicieux,comme on l'a vu
pour Agamemnon. On peut considérer que la guérisorertissement, la
réponse par un signe, la clémence se manifestanéxammple par l'arrét
d'un fléau ou par un accord de paix, pouvaient ébrestitutifs du destin

d'un peuple ou d'un individu selon le é4%.

3 — La nouveauté totale de la psychanalyse.

Ainsi, les grands principes de la psychanalyse,seutement n’ont pas été
inspirés du trait8erakhothdu Talmud ou d’une clé herméneutique bibli-
gue implicite. Ces grands principes fondés surctaxepts d’'inconscient,
de complexe, de surmoi, de culpabilité, de désipuasion, de transfert, de
libido, de refoulement, etc. sont nés surtout ewerid. Quant a la notion
d’intentionnalité, que nous croyons trouver dam&rdéneutique rabbini-
gue, elle est pour nous absente chez Freud, tgntille est théorisée par
Frankl.

Une clé permet d’ouvrir une porte fermée, commeolatraire. Dans le cas
de I'onirisme elle doit permettre I'ouverture dunsele décodage, bref faire
accéder a l'interprétation. Nous pensons avoir néoquie, sur le plan de
cette interprétation, il ne peut également y acb#z Freud d’héritage fai-

4% 0On se souvient que dans l'lliade, au chant |, peste sévit sur 'armée parce qu'Aga-
memnon a, en le chassant durement, outragé Chigsésnistre des prieres d'Apollon,
venu le voir pour racheter sa fille. Le sacrificatebéit, mais une fois a I'écart il invoqua
Apollon pour qu'avec son arc d'argent, ce diewefgsger ses pleurs aux Danaens sous les
coups de ses fleches. Et, «neuf jours durantléebds du dieu frappérent I'armée». Per-
sonne ne comprit l'irritation d'Apollon, car c'aste dieu qu'on attribua cette peste frappant
hommes et bétes comme des milliers de flechesdixdeme jour Achille fit une convoca-
tion de l'assemblée et obtint qu'«un devin, unifeateur, ou méme un interpréte des
songes (...) dise pourquoi Phoebus Apollon» étaitex@aint irrité (...).» On convoqua
donc Calchas, «de beaucoup le meilleurs des aygures Il connaissait les choses qui
sont, celles qui vont étre, celles qui ont précédd, avait guidé les nefs des Achéens jus-
gu'a llion, grace a l'art divinatoire que lui avaitordé Phoebus Apollon. » Calchas dévoi-
la alors la cause du mal et Achille, devant la rdggamemnon, lui proposa de laisser
partir la captive contre un future dédommagemesitjamais Zeus » donnait un jour aux
Achéens «de saccager Troie aux solides rempartse> dispute s'engagea alors entre
Achille et Agamemnon qui se termina par la défecttAchille et des siens, dans I'expédi-
tion préparée contre Troie.
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sant appel au contenu des mythologies de I'Antigdé la Grece et Rome,
dans le processus onirique. Ce processus danssa feoderne, psychana-
lytique, débouche sur I'analyse de la psydb&.pére de la psychanalyse
n'a emprunté a toute cette mythologie, que la symgbe qui enveloppe les
noms donnés a certains de ces mythes pour dégigname locution ses
concepts psychanalytiques. Un indice s(r le provésidant dans le fait
gue le role du destin est gommé, alors qu'il elst Base de la représenta-
tion culturelle des anciens grecs et latins.

L’intentionnalité qui avait précisément la formeogene, mais aveugle et
obscure, du destin chez les anciens grecs et Isginmstrouve a la fois en-
dogene et exogene chez un moderne comme Frankitehtionnalité
conceptualisée par ce psychiatre réside au tres immatériel du psy-
chisme gqu’est l'inconscient spirituel, ou elle esimme le réceptacle et
I'écho de cette instance transcendante qu'esvboros Géoc.

Ainsi, nous croyons avoir montré que la psychamatya pas plus de raci-
nes hébraiques et d’héritage juif, que de raciheéhéritage mythologique
gréco-latins. Cela, pour n'avoir pas emprunté gretmase qui soit spécifi-
gue aux principes talmudiques, et pour n’avoir gatheurs rien emprunté a
I'onirocritique antérieure a lui, ne serait-ce qu&lle d’'un Artémidore.
Réciproguement, et cela servira de conclusion@siéme chapitre de no-
tre troisieme partie, nous voulons insister suriginalité, selon nous, de
Freud. Bien s(r, il faut un sens aigu de I'intetatién. Et celle de Freud est
novatrice, méme si on peut penser que ses raaingsjlui ont légué ce
sens de linterprétation. Mais ce qu’il apporteinrant de novateur, c’est
de rapporter cette interprétation au patient luimé«Freud, écrit Sibony
(op. cit, page 102), interprete un réve de fagon intrine@ga son contenu
précis, les associations du réveur, le transféanalyse, etc» Il ne faut pas
oublier que celui qui fonda en 1896 la psychanaBtsé médecin a part
entiere depuis 1882. Et qu'’il a fait & partir d83&in stage a la Salpétriere
a Paris, dans le service du professeur Charcotpdadn des lors affirmer,
gu’en tant que médecin, il place le sujet souffragychiquement au centre
de ses préoccpations. Son souci majeur est lasgmédu patient. Ce qu'il

apprend au contact de Charcot et de sa rencon¢re ldystérie va étre
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décisif. Il prend la décision «de se laisser saigar la parole du patient, au
lieu de chercher les signes censés orienter vediagmostic. Il se soumet
donc a la position subjective du patient pour teaida traumatisme caché.
La these qu'’il en dégage est un tournant majeua. pdthologie névrotique
trouve sa source et sa cause dans un événemehistprigue."» C’est-a-
dire dans I'histoire méme du patient et ses réroamses. C'est I'écoute
des symptdbmes qui impose l'étiologie sexuelle d&a&oses. «Le sexuel
dont il s’agit n'est pas la sexualité biologique. ) Mais une sexualité
symbolique. «Le rapport a l'autre dans la dimensiemuelle passe par
cette fonction symbolique.»

Pourtant, en 1897, Freud va repenser sa proprei¢ehéotrauma Il pose
gue la dimension sexuelle du Moi se trouve con&erd l'altérité interne.
«Cette dimension de la "psychosexualité" ouvre d&e \a la théorie de
I'inconscient a travers celle de la libido et dedtzctrine du refoulement.»
Le sujet tombe malade du refoulement de la puldiosst atteint de psy-
chonévrose. Ce concept de névrose exprime symieotignt un conflit
psychique refoulé ayant eu lieu dans le passé g, passé infantile sur-
tout. Ce concept s’est peu a peu décliné dan®tgstres de I'obsession, du
narcissisme, de la phobie, etc.

Nous avons emprunté au psychanalyste Paul-Laurssoui*’ les élé-
ments ainsi que les bribes de citation pour rédigemaniére succincte le
développement ci-dessus. Nous l'avons fait a degs@ur bien montrer
gu’avec tous ces concepts et toute cette termimgldgest impossible de
nier I'entiere nouveauté d’un domaine qui tientadfdis des sciences hu-
maines et d’'une techno-pratique. Ce qui nous senibite le débat et ente-
riner le fait qu'il y a bien, avec 'avénement de gsychanalyse, une se-
conde mutation a la fois conceptuelle et techndigura dans I'évolution de

I'onirologie.

#41 Cf dans_e Pointhors sérien® 7, mars-avril 2006, l'article intituléFreud, nom propre de
la psychanalysep.p. 11 a 13.
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CONCLUSION

Au terme de notre travail, nous pensons avoir néoqiie évolution rationa-
lisante de la pensée humaine, a eu des répercutmpustantes dans le do-
maine de I'onirologie qui nous a occupé ici. Nousre articulé ce travail
selon trois grandes parties dans lesquelles noossagssayé d’abord de
montrer le lien du réve et de la divination. Pag tres anciens, le réve était
le lieu, si I'on peut dire, de la divination. Il éé possible, grace a
'apparition de I'écriture il y a plus de cing nalans, de nous faire une idée
de cette onirologie ancestrale. Les témoins arcgiples des époques ar-
chaiques du Proche Orient Ancien (POA), exumésidajrux sieécles de
leur sommeil multimillénaire, ont permis en effetxarchéologues de bien
reconstituer cette culture paléo-sémitigue. Nowusgna analysé ensuite,
dans une seconde grande partie de notre travéehtgrocessus de rationa-
lisation de l'onirologie. Cette évolution a aboati bout d’environ trois
mille ans & un premier saut qualitatif. Cet ab@etisent se caractérise par
I'apparition de principes d’onirocritique dans laltare onirologique hellé-
nistique, permettant de rationaliser le travailntBrprétation. Dans la
culture onirologique néo-sémitique (celle des iie®essentiellement), qui
fait suite auSitz im Lebermroto-historique paléo-sémitique, I'évolution va
conduire a adapter les principes d’herméneutiqueée comme méthode
d’interprétation. A ces aboutissements, nous aw&osté les conceptions
arabo-musulmanes. En tant que participants de l@reunéo-sémitique
islamisée, la rationalisation de I'onirologie musahe (tributaire du Coran,
des Hadith, de la Suna) a cherché a expliqueetedntre le réve et la Ré-
vélation. Lesfalassifa ont en effet beaucoup réflechi sur le role de
limagination dans la traduction du message divéigur sous la forme
d’'images oniriques. Dans une troisieme grande gaamtbus avons réfléchi
dans une perspective philosophique, nous aidaatmmoent de Bachelard,
sur la structure imaginaire du savoir humain. Gadrsint plus spécialement

'imaginaire comme milieu d’interprétation cela rsoa conduit a nous inté-
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resser a la dialectisation sous jacente a la tétdé son ceuvre. La rupture
épistémologique survenue au X3iécle dans tous les domaines du savoir, a
conduit Bachelard a prébner une posture novatri¢é aqualifiée detrans-
cendance expérimentalEreud a participé a sa facon a cette mutatida et
psychanalyse freudienne est pour nous le secoridysalitatif dans la ra-
tionalisation de l'onirologie. Plutét que d’enfober l'idée recue d'une
psychanalyse qui aurait été une « science juiveoss avons cherché a en
déterminer les indices. lls nous ont paru incoasist C’est au contraire le
caractére novateur de la psychanalyse qui s’enlézsigé. Cette nouvelle
mutation se situe a un terme, sans doute provjsdimee évolution qui ne
nous semble pas terminée. Cette évolution peut nadoetir tres vite a un
troisieme saut qualitatif apres ceux réalisés 'pairbcritique hellénistique,
a laquelle nous avons joint I'herméneutique juivdilisée pour
l'interprétation onirologique tant profane que g&grpuis par la psychana-
lyse.

Il aurait peut étre fallu nous pencher sur leshoéés d’interprétation dé-
veloppées dans la sphére chrétienne, de la naesshnchristianisme a la
Renaissance. Et, pour se faire, explorer les Rbxd¥Eglise sur ce sujet,
ainsi que les penseurs médiévaux d’Occident. Celarait faire I'objet
d’'un complément de recherche.

On constate transversalement, dans cette évolytiosieurs chose®ri-
mo, que les onirocrites délaissérent les réwedraordinaires pour
s’intéresser surtout désormais et de plus en plugé&esordinaires d’ou
'abandon progressif de la divination et de la pr&tge, quoiqu’elles aient
pu subsister quelque peu jusqu’a nos jousecundpque ces onirocrites
s’attachérent a dégager des principes tout en oarge du reste, les recet-
tes tirées d’'une immémoriale compilation des ammales almanachs, bref
des recueils ou avaient eté consignés, au fil @@pg, d'innombrables ré-
cits de révesTertio, qu’il ne peut faire de doute que ces réves yniuctas-
sés par affinité dans un souci d’analogie et ewtfon de leur symbolique,
elle-méme en rapport avec leur réalisation concréte moins ce qu’on
croyait étre un rapport plutét qu'une coincider@a.repétait la une démar-

che empirique et méme grossierement déterminist@nspeut dire, man-
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guant certes de rigueur. Notons, en passant, dteeinterprétation symbo-
ligue au moyen d’uanalogon n'a du reste pas disparu chez les modernes.
C’est ce que nous appelons des rece@emrto que parallelement, cette
volonté de rationalisation, a abouti a la recherctie principes
d’interprétation, abandonnant la démarche anal@gigui conduisait trop
souvent a I'erreur de diagnostic onirique. Cesqipes nous semblent révé-
lateurs d’une intentionnalité inhérente a la fomrmtialité du psychisme hu-
main voire animal. Nous en avons fait une hypothiEséavail plus qu’un
postulat. Pour nous, cette intentionnahie intra pourrait biengouverner
notre vie psychique toute entiére et donc lee r@ui y participeQuinto,
gue la pensée magique, ou prélogique, perdure @usnoins, mais ne
commande plus l'idéologie. Que si la divination @esggue disparu du
paysage social et politique, le fondement de Iplpétie, lui, reste un sujet
de discussion et d’étude, la prémonition égalem8ekto que toute une
partie de I'humanité se réclame et en réfere a&velation coranique la-
guelle a été obtenue si 'on accorde credit addition musulmane grace
aux songes dont a été favorisé Muhammad et cedaisgs discipleSep-
timo, que les conceptions du psychiatre Viktor E. Frantelatives a
l'inconscient spirituel ne nous semblent pasiraété assez explorées au
regard du phénomene d’intentionnalité. Que son tngse relative a
I'existence d’un inconscient spirituel mériteragyp-étre d’étre prise en
considération avec plus d’attention qu’elle nouslsie I'étre. Et qu'il fau-
drait donc I'explorer et I'approfondir. Cette outtge a une analyse existen-
tielle, se préoccupant du sens dernier autant gesept, conduit le psychia-
tre a aborder avec son patient des questions ultinogre religieuses.
L’inconscient, avec Frankl, n’est plus seulemenesiti par la seule libido,
comme avec Freud. Frankl nous fait entrevoir quenpeut totalement
écarter une intentionnalitd extra Dans notre travail, nous ne prenons pas
position sur une question qui releve de la dimeansaigieuse de la per-
sonne et de ses problemes.

Notons que nous avons effleuré le registre desghénes paranormaux
dans l'unique cas de I'onirisme. Il nous semble d@yeable gu’ils soient

en général éludés et stigmatisés par une sortahimi tintellectuel chez
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nombre d’anthropologues par trop rationalistesra\gu’ils font I'objet de
recherches sans complexe dans la sphére anthrapmognglo-saxonne,
ils ne bénéficient que d’'une recherche balbutiapniene permet pas de la
convoquer pour I'éclairage d’'une étude étiologigae,demeurant ration-
nelle et se voulardonc scientifique.

Nous avons tenté de dégager tant avec ArtémidoEph&se qu’avec
I’herméneutique biblique et celle talmudique duté8erakhoth des prin-
cipes d’onirocritique. Nous les avons suffisamnuseloppés pour n’avoir
a rappeler dans cette synthése conclusive queeles axes respectifs de
leur onirocritiqgue. D’'une part, les principes d’&mtidore qui conduisent a
une étude, se voulant objective, du récit du soRgeit reconstitué si be-
soin est, afin de l'interpréter avec prudence sta&tinement. D’autre part,
les principes tant implicites de la Bible hébraiqtexte massorétique)
gu’explicites du Talmud qui peuvent se résumer dariermule suivante :
« le réve s’interprete comme un texte sacré. » Gels a conduit a élabo-
rer une esquisse de typologie de l'onirisme dasscldtures grecque et
juive. Leur principale différence est, nous sentkilede réle joué par le
destin dans la culture grecque alors qu’il n’intemt pas dans la culture
juive, la notion méme de destin individuel y étegjetée, mais peut-étre pas
celle d’un destin collectif.

Un autre sujet nous a donc préoccupé a l'occasionedtravail, a savoir
celui du rapport du réve avec le destin comme amndgait dans I'Antiquité
gréco-romaine ou avec la prédestination comme lesgent les néo-
sémites et en particulier les hébreux. C’est esdkmhent le réve de Jo-

seph, repris par le Coran qui use du terme « énigrne@ arabe al-‘ahaditi

(i\;u\éy), qui a, nous semble-t-il, conduit Youssef Sédikfaae un

rapprochement avec I'Edipe de Sophocle. L'épisoée la rencontre

d’' Edipe avec le Sphinx, qui précisément propose niggne, est la clef de
cette tragédie malgré son caractere apparemmestsget. Vainqueur du
Sphinx, Edipe va devenir le sauveur de Thebesrédliv monstre ailé. Et,
comme Créon l'avait promis au vainqueur, (Edipe épda reine Jocaste
sceur de Créon, laquelle n'est autre que sa memedtan est bien la. La vie

est une énigme qui ne se dévoile qu'a la mort etgar elle. L'autre argu-
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ment en faveur d’'un rapprochement entre Yussufséglo et Edipe est
I'oracle initial qui averti Laios de la destinée fila que son épouse Jocaste
mettrait au monde. Cet oracle est le pendant da pgophétique que fit
Yussuf / Joseph : celui de prosternation cosmidgiesdleil, la lune et les
étoiles) car celui agricole des gerbes n’est pastiormé dans la sourate. Il
y a une sorte d’'incontournable prédestination dplige 'homme a aller
jusqu’au bout de ses entreprises, malgré sans deatefforts pour changer
le cours des événements qui finalement, quoi dasgse s'imposent a lui.
Le réve est-il I'expression d'une obscure consaede la fatalité qui
s’acharne sur certains ? Le parcours de Yussigeploest celui d'une réus-
site conforme a ses réves, le destin d’'Edipe @il gachis inexorable
prévu par I'oracle donné a Laios. Le destin du &radu temps de Yussuf
/ Joseph est de faire, suite a la bonne explicatemnréves qui le préoccu-
pent fort, le bon choix d’un ministre sage et avisé destin du Pharaon
contemporain de Moise aboutit, par suite de so@temient, aux dix plaies
pour 'Egypte et a la libération des hébreux. Aimsimme nous I'avons dit,
nous avons voulu montrer a quel point la faconaede I'Antiquité gréco-
latine donnait de d'importance a un pseudo-détgsme s’'avérant em-
preint d’irrationnel, au détriment de la responk@bhumaine et donc de la
marge de liberté que I'nomme peut s'aménager paomsduite. Ce qui
n'était pas le cas chez les néo-sémites qu’étdésnhébreux, ni plus tard
chez les Israélites, im fine chez les judéens et leurs héritiers chrétiens.
Nous nous sommes enfin interrogé sur la sourcepitiation de Freud. Se
serait-il inspiré du traitderakhothdu Talmud ? Et plus généralement, la
psychanalyse serait-elle «une science juive» ouxre@core « une histoire
juive » 2 A ce propos, nous avons écarté cettedbgde inspiration, car
nous pensons gu'’il manquait a la culture juive dAneud trés occidentalisé
la dimension talmudique. Nous avons admis néanmgires la méthode
freudienne puisse étre, par le biais de sa conoevenlturelle avec le ju-
daisme, voisine de I'herméneutique rabbinique etcdde I'interprétation
du réve, comme on le fait d’'un texte sacré damstéinisme talmudique.
Pour autant, répétons-le, nous n’avons pu adhécett@ opinion quelque-

fois avancée que la psychanalyse puisse étre stwrhijuive.
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On peut constater que, dans les Ecritures desreligions monothéistes, le
réve fonctionne comme annonciateur d'un événementdait se réaliser
dans un futur plus ou moins proche ou d’'un ordkendilonné au réveur.
Mais, ce réve peut étre révélateur d’un contemuegobur certains croyants.
Donc, qu’il s'agisse de Révélation en général oprdg@hétie en particulier,
le médium que I'on constate est le songe. Et qaeEceitures soient juives
(Bible hébraique), chrétiennes (Nouveau Testammntinusulmanes (Co-
ran, Hadith), on peut y voir une unité fondament@iteut semble se présen-
ter comme s'il n’était pas possible de se passeotige en tant que canal
du surnaturel. Réve et Révélation d’'une part, s@geophétie d’autre part
sont liés. Comme, il n’y a pas de Révélation saoplgetie, celles ci sont
elles-mémes liées et ne font qu’un, 'une étans garticulierement por-
teuse d’'un contenu moral ou théologique, I'autem®&toujours soit incita-
tion a agir selon un ordre divin, soit annonce asabgique.

Finalement leréve ordinaire,ayant un contenu trivial et concret, a peu a
peu évinceé leéve extraordinaire lié a la divinationsans cependant réus-
sir a I'éliminer totalement. Pour autant, le phéeam religieux perdure
grace a la Révélation et a la prophétie, lesquelheda vie plus dure, si I'on
peut dire, que le songe qui les ont produites. ID&s il ne faut pas jeter le
bébé avec I'eau du bain et on se doit d’accordgat@momene onirique une
fonction et une signification non triviales. Celst @ifficilement contesta-
ble. C’est pourquoi le prophete Mohamed et la tr@dimusulmane aprés
lui ont d’'une part sécularisé le phénomene de Vandiion, courant dans
I'Arabie pré-islamique, la distinguant ainsi neterh de la prophétie mais
sans chercher a I'éradiquer. Et d’autre part lepRete a considéré qu’ « il
ne restait au prophétisme que le bon réve ouvésidique »

Nous employons depuis le début de notre travaimée Révélation sans
l'avoir jusqu’ici suffisamment explicité. Disonag, posteriori que ce terme
enveloppe d’'une maniere générale tout «ce quiiaaéagir divin dans sa
création». Selon le théologien Louis Bouyer, lI'antidivine « nous décou-
vre les vérités surnaturelles qu'il plait a Dieurdrus faire connaitre, tout

en éclairant un certain nombre de vérités d’ordatunel qui se trouvent
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plus ou moins étroitement liées aux précédenfd&Cest une communica-
tion essentiellement progressive d’'une vérité awttiples aspects, com-
mencant avec les prophéties bibliques. Dieu résese"plans” ou ses sou-
haits en songe aux prophetes a travers des panoldes images que ceux-
ci annoncent comme Son projet pour le monde. @esrwnications ont
pris souvent la forme de prédictions conditionrlle’avertissements,
ayant un but édifiant, engageant au changemenomtude morale ou reli-
gieuse et a la conversion.

En préambule a ce que nous allons résumer deddbd@l@veloppées par la
Falsafa «on peut dire, avec Palhories, que toute la pbpbie arabe se
meut autour de deux idées centrales qui, (...), $euweent partout,
I'éternité du monde et la théorie de l'intelleéf3Ces deux idées sont pré-
sentes tant chez Avicenne que chez Averroes, duitérles deusalassifa
les plus connus en Occident. La Révélation coranagt, nous I'avons vu,
commandée par le songe. D’aprés ce que déduisamstideincursion dans
la Falsafg la philosophie arabo-musulmane classique a t#p¢liquer la
Révélation et la prophétie en faisant intervenirtéllect agent et en attri-
buant un réle de premier plan a I'imagination. Alr&bi est surtout et sans
aucun doute a l'origine de ce réle donné a l'imagon. Pour ce philoso-
phe, 'imagination avait un pouvoir discriminangnservateur et recons-
tructeur. Ce rdle est pour lui discriminant, pagoe séparateur du vrai et du
faux. Il est conservateur, en tant que capablesi#uer des images de tous
les éléments sensibles malgré leur amoindrisseménioriel. Il est enfin
reconstructeur, en tant qu’anamnése reconstitilageléments fournis par
les sens apres leur dispersion. f@gdassoufajoutait a toutes ces fonctions
de I'imagination un réle moral, jugeant du bierdetmal.

Pour Maimonide, tributaire d’Al-Farabi et d’Avices, la Révélation re-
leve de lavolonté divine agissant a traverspéasonnalité humaine
gu’elle informe sans la supprimer, qu’il y ait sdtition ou non du coté

humain. Il y a une relation bi-univoque, synallagigue méme, entre Dieu

442 Cf L. Bouyer,Dictionnaire théologiqueDesclée, Tournai (Belgique), 196%.p. 577

et 578.

43 F. palhoriesVies et doctrines des Grands philosophegoyen Age et Temps modemes
Fernand Lanore, Paris, 1936 ; p.42.

Tout ou partie de ce document ne peut étre difflass autorisation de son auteur 267



Jacques Plas Thése de Doctorat Universitéviigtz 268

et la personne qu’ll se choisit pour étre son pedgphDe méme, la prophé-
tie se présente comme une émanation divine envéyésprit humain par
le truchement du fonctionnement de l'intellect faatiabord a sa faculté
rationnelle, ensuite a sa faculté imaginative. Nausns développé ce sujet
dans la partie de notre travail réservée a MaineriR@sumons sa pensee
en disant que pour lui, philosophie et prophéipaulent mutuellement
pour ainsi dire.

Nous avons abordé également Avicenne. Sa métapigysicgs abstraite,
utilise comme ses prédécesseurs le processusndaniaion. Ce processus
n'avait, sans doute pour lui, d’autre intérét qeepgrmettre de convoquer
la fonction de lintellect agent dans I'ame humai@zt intellect agent a
joué un role capital chez tous ces penseurs dereurabo-hellénistique et
de langue arabe, tous nourris d'aristotélisme.tellact agent en tant que
derniére intelligence émanée, gouverne le mondeisaipe, ou domine la
génération, I'éphémeérité et la corruptibilité. Latlontologique de cette
théorie émanatiste était certes de chercher agemlicomment de I'Un de
Parménide, Etre premier et unité pure, pouvait décole Multiple
d’Héraclite se constatant dans toute la naturéteGailisation, a la suite
d’Aristote, du processus d’émanation parfeassifaétait essentielle pour
eux. C’était une tentative d’explication de la 1gtt@n de la Révélation par
'esprit humain, malgré des déterminations voild2as lors, on comprend
gu'’ils aient attribué un réle primordial a I'imangition aux c6tés de la rai-
son. Comme le pensait déja Al-Farabi, cela néeasait stade de dévelop-
pement de I'imagination trés élevé chez des indiidrivilégiés. A un tel
stade de perfection, seulement, le surnaturel pojarir. Sans cela, il ne
pouvait pour lui y avoir d'appréhensionafortiori de traduction possible
de cette Révélation et de cette prophétie. C'eshatactéristique d'une il-
lumination. Comme I'a noté Quadri, «dans le systéfAeicenne, la doc-
trine de lillumination est plus nettement énonagee dans le systeme
d’Alfarabi. Si, chez Alfarabi, les formes intellides sont bien dans
l'intellect agent, mais en puissance, chez Aviceammeontraire, elle y sont

en acte.$"* Notons que, le role de Iimagination étant incamtmble et

44 G. Quadri, La philosophie arabe dans I'Europe ééle, Payot, Paris, 1947 ; p. 107.
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constitutif du contenu de I'onirisme, une des ctinds de son libre fonc-
tionnement est le sommeil, lequel permet le sorgtunne.

Nous avons voulu expliquer le systeme émanatisseotlicien a partir de
son origine cosmologique, a savoir celui ayant saans I’Antiquité. Cette
cosmologie est bien entendu tout a fait obsolete pgs modernes. Dans
l'univers gigantesque que nous décrit la cosmolagieelle, ni le soleil, ni
méme notre galaxie ne peuvent faire office de eertEn réalité, il n'y a
plus de centre, celui-ci pouvant se situer pardbutonc nulle part. La belle
construction des spheéeres célestes, non seulemest plus désormais
concevable, mais s’avére n'avoir pas de valeur grt#ni méme illustra-
tive.

Quant a Averroeés, dont la métaphysique est de typaiste, le monde est
éternel, comme d’ailleurs pour les autres falasfifau se confond pour lui
avec le monde. Il est en quelque sorte 'ame dudaol’est dans cette
optique qu’il entreprend de réfléchir sur la Rétiéla Selon lui, elle ne
peut étre tributaire de l'imagination, en tant qcelle-ci est sujette a
erreur. Il rejette la théorie naturelle de la phétie qui joue un réle si im-
portant dans l'alfarabo-avicennisme et le maimanimdi. Le philosophe et
le prophéte ne peuvent étre assimilés, chacunmastdon son ordre. La
science prémonitoire survient a I’'homme quandvierdans son sommeil,
de la part de la science prééternelle qui gouvetrm®mine tout. L’homme
ne peut accéder de lui-méme par le raisonnemenvénités prophétiques.
Nous abordons ici en l'effleurant une apparenteriepd&n effet, pour la
théologie de la quatrieme école juridique de liislda derniere en date, le
Coran est incréé et son expression ne peut étssdaupar une interpréta-
tion humaine. Il faut accepter le texte comme ugnge. Or, I'imagination
du prophéte qui a contribué a la transcription ebg, créée. Mais, pour
nous, il N’y a pas la unsumma contradictio le Coran ne pourrait-il pas
étre a la fois par essence incréé et par son esipreBumaine créé ? Cha-
gue fois que I'homme s’octroie la possibilité d'exper la parole de Dieu,
il se pare d’'un caractéere d'infaillibilité. Or, sebstitut illusoire de I'incréé
gue représente l'infaillibilité n'a aucunement laractére de lincréé. Les

images et les mots humains ne sont pas suscepdiblearactériser Dieu et
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sa pensée. Mais, en dépit de ce bémol, nous nemaatullement en cause
la croyance musulmane en I'essence incrée du Coran.

Ibn Khaldoun que nous avons enfin convoqué pour s@Egeptions,
s’accorde avec Maimonide pour considérer le songeme un « moyen de
communication avec le monde invisible. » Mais l@acts’arréte |a, car Ibn
Khaldoun s’avére proche sur cette question du sagéa doctrine ghaza-
lienne, affirmant qu’il existe dans le réve un degerceptif du surnaturel
qui lui fait postuler la parenté du réve véridicmeec la prophétie. L’ame
humaine quitte son enveloppe corporelle pendasbiemeil. En tant que
substance spirituelle elle a potentiellement acues réalités des mondes
célestes, selon ce que lui commande la volontéaivAvec une telle
conception onirologique, faisant de I'oniromancieewes disciplines des
sciences religieuses, on comprend qu’lbn Khaldoitnét considéré
comme le fondateur de I'oniromancie musulmane.

Dans la troisieme partie de notre travail, noushavabordé une perspective
philosophique originale avec Bachelard. Cet épistégue du XX siécle,
donc récent, s’est inspiré notamment de Jung étusserl. Il a développé
une théorie du savoir. Dans une démarche évidemditétente des mé-
diévaux, il a entrepris une véritable psychanatjséimage dans le but de
traquer sa «psychologisation»». Les philosophesenmed ne se soucient
plus de prophétie ni de Révélation, leur ontoladgeenue réaliste se re-
porte sur I'image. L’imagination, qui fut un sugexploration ontologique
chez les médiévaux était devenue la «folle du togipartir du XVIf siécle
(Descartes, Spinoza, Malebranche). Elle revienXéfisiécle sur le devant
de la scéne. Elle est réhabilitée en tant que foréme de la production
psychique (Bachelard). Les archétypes jungiens laapt les universaux,
au moins partiellement.

Nous avons surtout tenté de décrypter la dialeetigachelardienne, son
approche empruntée a Husserl de la phénoménolagiscendantale (la
réduction phénoménologique grace @pbchg avec son application a la
dépsycholgisation de I'image. Nous pensons queostique lui permettait
de révéler (en lillustrant) un moment de sa diation du savoir humain.

Sans doute, a-t-il envisagé une synthese, etd en plus que l'intuition.
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L’ensemble de son oeuvre présente deux momentsogtiibien contradic-
toires, méme s'ils ne sont pas dans l'ordre chimgiglie de I'évolution du
savoir. Il a d'abord montré, a I'aune de I'épistdogie critique qu’il s’est
imposée, ce gu’était devenue la science moderngeémle ses résidus ar-
chaiques. Puis, il s’est attaché a montrer le podédk pensée magique sur
la pensée et le langage humains. Pour ce fameréqué, pour le révéler au
grand jour, le contenu affectif, émotif et imagmeades images qui servent
a I’'homme pour penser. Ces images sont tributdine€ve et de la réverie
par suite d’'un processus immémorial. Cela, afimd'®ager une dépsycho-
logisation que sa "poétique” nous semble avoir naenién.

Enfin, Bachelard, c’'est tres visible dans ses ddesiers ouvrages, se
prend d’'une sympathie nostalgique pour cette peetséette poétique para-
sitées par des strates de résidus archaiques.uDrefmver des passages qui
passeraient pour stupéfiants de la part d'un philbe des sciences et sur-
tout d’'un épistémologiste pur et dur. Par exemgepassage dea flamme
d’'une chandelleou il écrit :«(...), le réveur agrandit le langageaspuw’il
exprime une beauté du monde. Par une telle expregsincalisante, le
psychisme lui-méme s’agrandit, s'éléve. (...). Pateiadre a cette "hau-
teur psychique", il faut gonfler toutes les impress en y insufflant de la
matiére poétique®® Le rationalisme poussé jusqu'a I'extréme ne sestra
formerait-il pas en une autre sorte d'obstacleeadontre de la connais-
sance ? Bachelard tenterait-il de réconcilier Igmnaire et la science, lui
qui a mis en ceuvre la psychanalyse de la connassarjective et qui a
mis en évidence la puissance et le poids des m&vdss réveries sur tout
savoir ? Il martele, comme nous l'avons déja dik gle réve est plus fort
gue I'expérience »et qu’ «on ne peut étudier qugwen a d’abord réveé.»
Alors peut-on parler d’'un début de synthése ? @u bifune synthese vo-

lontairement inachevée ?

Pour une derniere mise en abime de notre trawvails nlirons que le par-
cours anthropologique que nous avons effectué aopsrmis de dégager

I'évolution de I'onirologie etjn fine, de pointer les deux grandes mutations

45 a flamme d’une chande|l@UADRIGE/PUF, Paris, 2008 p. 4
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qui ont transformé cette onirologie en la ratioselit. Ces deux grandes
mutations sont pour nous d’une part I'’émergencedar’onirocritique que
de l'utilisation profane de I'herméneutique religse, il y a pres de vingt
siecles, et d’autre part I'invention de la psydidgse au début du siecle
dernier. A lorigine, il y a un phénoméne universalissi vieux que
I'apparition de 'homme, dont nous connaissons sieriout les dimensions
sémitique et hellénistique, relativement récent@spréhistoire du phéno-
mene nous est finalement peu connue, nous avorwides d’informations
sur le chamanisme et son onirologie grace au trattanographique effec-
tué depuis la fin du XIXsiécle et jusqu’aux années 1960 au sein de peu-
plades demeurées a un stade considéré comme pridotis avons quel-
gues maigres connaissances de 'onirologie palgutiggie, et nous som-
mes un peu mieux documentés sur I'onirologie égypie. Sur le plan de
I'onirologie universelle, que nous voulions suctament aborder pour
mémoire et pour la situer dans l'espace et le tempss n’avons fait
gu’effleurer celle de la Chine et de I'lnde poukdie, a défaut d’'une docu-
mentation suffisante pour les autres continents.

S'’il y a eu abandon quasi-total de la divinatiopule plusieurs siecles dans
nos cultures occidentales, en revanche on peuttatenda pérénité jus-
gu’ici de la prophétie religieuse et de la RévélatiLa collusion de
'onirisme avec cette dimension constitutive ddggiens abrahamiques a
interpelé la philosophie et provoqué sa réflexigayticulierement au
Moyen Age. A notre époque, c'est plutét la ratidsation du savoir qui
mobilise la philosophie. Bachelard a cherché a sgber les résidus de la
pensée magique qui parasitent la connaissancesyehanalyse qui se
constitue a partir du début du XXiécle apporte une seconde mutation dans
la rationalisation de l'interprétation des révessettout une plus grande
efficacité clinique. L’épistémologie bachelardierhgilise pour psychana-
lyser I'image.

Nous pressentons qu’une troisieme mutation edesuoint d’émerger avec
les recherches en neurophysiologie et surtout erobmlogie. Mais il n’est
pas dit que cela rende caduque, tant I'interpitatiiaditionnelle des son-

ges que la psychanalyse.
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ANNEXES

Annexe | : Songes rapportés par Valere Maxime.

Valére Maxime est un historien romain qui vivaitisdibére (§ siécle ap.
J.-C.) ? Seulement soucieux d’histoire, et ne st§emais occupé de man-
tique, il ne peut étre suspecté de complaisande merser dans la supersti-
tion, malgré les reproches qu’on a pu lui faire&ejet**® Son témoignage
gue nous résumons ci-apres, ne concerne pas, céenswiligne Henry
Vidal, «des personnages imaginaires ou obscuris,lesahommes les plus
puissants ou les plus sages de la radieuse Ardjagtitnul ne pourrait sans
se déshonorer taxer, a leur propos, Valere Maxiemgalide ou de dupe-
rie.» **’ Voici donc les songes rapportés par notre hisiorigie nous
avons résumeé au maximum.

Valere Maxime relate ainsi le songe du médecinietedereur Auguste (27
av. J.-C. a 14 ap.), Marcus Artorius, par lequellemier évita les périls qui

le menacaient. Auguste obéit a cet avertissemembal@ Artorius par la

¢ Jules Humbert, dans son Histoire illustrée detiérature latine, (Didier, 1952 ; p.p.
276- 277 + p.p. 247 et 256) porte sur Valére-Maximejugement moins favorable que
celui d'Henry Vidal.Les Faits et Dits MémorabléEactorum et dictorum memorabiligm
est le titre de son unique ouvrage connu. Cet gavesst constitué de neuf livres. Seuls, le
premier qui traite notamment des haruspices, degyes et des miracles, et le neuvieme
qui traite des morts extraordinaires, nous inténeissci surtout. Cette compilation
d’anecdotes empruntées & I'histoire grecque dtistdire romaine était vraisemblablement
destinée a illustrer les déclamations des rhétélumbert lui reproche I'absence véritable
de plan et un manque d’esprit critique, mais note %érudition abondante» et les rensei-
gnements précieux qu’il nous a ainsi conservé gdisplus a bonne source.

47 Cf La traduction par Henry Vidal deoheirocritica d’Artémidore d'Ephésep. cit;p.
148,
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déesse Minerve. Bien que souffrant, il ne restaguacamp dans sa tente,
se faisant transporter sur le champ de batailen Rii en prit, car a I'occa-
sion d'un coup de main, les soldats de Brutus negoexent pas d'envahir
son camp, de le mettre a sac et de l'incendiers [atte affaire, Auguste
eut été certainement capturé, a moins qu'il ni@uive la mort.

Ce n'avait pas été précédemmentt le cas de Jukss GB a 44 av. J.-C.),
et sans doute Auguste s'en souvint, ce qui le s@avame nous venons de
le voir. Calpurnie, I'épouse du conquérant des &auilt, la nuit qui préce-
da l'assassinat de son mari, ce dernier perdansaa pantelant entre ses
bras. Inquiéte, elle le supplia de ne pas alldetglemain au Sénat. Mais
incrédule, I'empereur se rendit comme a l'accoutuameparlement ou des
conspirateurs l'assaillirent et le tuerent a caigpoignard.

Valére Maxime relate, bien entendu, plusieurs susanges recus par des
«hommes les plus puissants ou les plus sages dalikuse Antiquité.»
Nous nous contenterons simplement de les énungndes résumant en-
core plus succinctement que les deux précédents.

D’abord celui que firent simultanément les deuxstds romains Publius
Decius Mus et Manlius Torquatus qui permis la vretales Romains sur
les Latins.

Celui ou Jupiter apparut au plébéien Titus Atiretidui dicta I'ordre d'ob-
server strictement les rites dans le déroulemenjalex du cirque.

Celui que fit Cicéron, alors qu'il était expulsé Reme par ses ennemis
conjurés. Selon ce réve, Cicéron rencontrait lesabMarius. Ce dernier le
conduisait alors au temple qu'il avait élevé altarg de Jupiter et lui prédi-
sait qu'en ce lieu, il recevrait une heureuse nieiveCette prédiction se
réalisa et ne fut autre que la décision de somretdRome par les consuls.
Celui que fit le tribun romain, Caius Gracchus,caurs duquel son frere
Tibere lui apparut pour l'avertir qu'il perdraityee dans des circonstances
identiques aux siennes. Ce qui arriva. Ce faitchuinu parce que Caius
Gracchus avait raconté son songe des le lenderagipaasonnes qui l'ap-
prochaient, notamment l'historien Célius Antipagieii le rapporta, affir-

mant le tenir de la bouche méme de Gracchus.
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Celui que fit le général carthaginois Annibal luinancant la ruine et les
désastres qui, par son action, désoleraient éltélnnibal ravagea effecti-
vement ['ltalie en réalisant les prédictions contendans ce songe.

Celui dans lequel Alexandre le grand, roi de Maaseldfut averti qu'il pé-
rirait par le poison et vit son meurtrier sans séwoir de tout cel&:®

Le songe trompeur que fit le général carthaginasnittar, assiégeant la
ville de Syracuse ou étaient enfermés Gélon etaskests. Une femme lui
étant apparue dans son réve, lui disant qu'il saitple lendemain dans
Syracuse, il crut y voir le présage de sa victoggaine. Mais a la suite
d'un coup de main des Siciliens dans son propre caurfut fait prisonnier
et il soupa certes dans la ville, mais honteuwaptit

Celui, au demeurant assez énigmatique, du géniatian Alcibiade ou il
se voyait revétu de la robe d'une femme dont iitdes faveurs. Or c'est de
cette méme robe dont il fut recouvert aprés av@iragésassiné par les sbires
du satrape Pharnabase, agissant pour le comptérdirag lacédémonien
Lysandre.

Continuons trés succinctement « notre inventaide xes songes prémoni-
toires relatés par Valére Maxime, avec des perg@mmoins illustres :
Celui de Cassius de Parme, un partisan de Marcidtdpres la bataille
navale d'Actium, la puissance de Marc Antoine gteffa. Cassius de
Parme s'enfuit et réfugié a Athenes vit en réveaggipre un négre géant et
échevelé qui lui dit étre son mauvais génie. R&ydil fut rassuré par ses
esclaves qui n‘avaient pas vu pénétrer un tel nédgme sa demeure. Il de-
manda néanmoins a ses esclaves de monter la ddadedes l'aurore, les
soldats de César vinrent I'enlever et lui tranahtdieetéte.

Celui du chevalier romain Artorius qui se trouvaaiyracuse alors que des
combats de gladiateurs s'y déroulaient. Artoriva igu'il était assassiné par
un pécheur porteur de nasses et de filets. Assigtdendemain aux joutes
des gladiateurs, il raconta ce songe a ses compsagQuw, par la suite, un

gladiateur qui portait un poisson pour devise, ayamassé son adversaire

“48 Dans son commentaire, en note (p. 155), HenryI\fadaremarquer «qu'un grand nom-
bre d'historiens, (...), attribuent a une fiévre paeuse la mort prématurée d'Alexandre I
de macédoine, dit le Grand.»
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et voulant I'achever, laissa dans I'action échapperglaive qui vint frapper
Artorius, lequel expira comme l'avait prédit sondate songe.

Celui que fit le poéte Simonide et par lequel,ut & vie sauve. Ayant, en
effet, enseveli pieusement le cadavre d'un homsengsur le rivage abor-
dé par son navire, le fantéme du mort lui appaaubdit méme en songe
I'enjoignant de ne pas reprendre la mer. Ses camopagincrédules, repar-
tirent sans lui et périrent a peine au large sessyeux mémes de notre
poéte?*®

Celui que fit Crésus le dernier roi de Lydie comaert I'un de ses deux fils,
Atys qui devait lui succéder sur le trbne et quititranspercé par un glaive.
Malgré toutes les précautions prises par Crésan, me put empécher la
réalisation de ce songe. Cela arriva a l'occasiamecbattue organisée pour
tuer un énorme sanglier qui ravageait la contré&elatuelle Atys avait pris
exceptionnellement part. Le jeune homme fut actallement tué par un
épieu lancé par le serviteur chargé de veilleifigur

Les deux songes d'Astyage, dernier roi des Méedeseat maternel de Cy-
rus, dont il comprit le sens, ce qui I'amena apepr au destin de Cyrus en
cherchant a tuer son petit-fils. Ce faisant, ipptsait en vain aux arréts
célestes le concernant.

Le songe que fit une femme de la ville d'HimereSarile. Il lui fut montré
par avance le futur tyran de Syracuse comme fléditdlie et de la Sicile.
Ce réve obsédant lui montrait un jeune homme enérei trone de Jupiter,
lequel, délivré de ses chaines, serait d'une cildguastatrice. Ayant relaté
ce réve, il fut connu de beaucoup et fut confirpar sa réalisation quel-
ques années plus taf.

Celui de la mére de Denys de Syracuse qui lui ragodir avance la haute
situation a laquelle accéderait son propre filss tieconstances vérifierent

le présage.

49| existe deux poétes du nom de Simonide. D'ume &imonide d'Amorgos (Vlle s. av.
J.-C.), né a Samos et célébre par ses vers ianshiflaatre part, Simonide de Céos (506 —
467 av. J.-C.), né a lulia dans Iile de Céos,@getc lyrique créateur des chants de deuil
(le thréne). Il composa des ceuvres dont il ne mesi® que des fragments tels qué-
gies Odes triomphalesEloges HymnesChansons a boireetc. Nous pensons que c'est de
lui dont il est question ici.

40| s'agit de Denys de Syracuse ( 430 — 368 a€.)).eelui que I'histoire nomme Denys
I'Ancien. |l combattit les carthaginois mais sedi surtout célebre par ses cruautés. Il
gouverna la Sicile de 405 a 368 av. J.-C..
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Le double songe que fit un jeune Arcadien voyagaaat un ami. Arrivés
tous deux dans la ville de Mégare sur l'isthme denthe, ils se séparerent.
Son ami, héte d'un aubergiste, I'appela au secauns un premier réve, lui
demandant de venir le protéger de l'aubergistequioulait traitreusement
a sa vie. Troublé, le jeune Arcadien s'en fut Vatherge mais se ravisa en
chemin. Alors qu'il s'était rendormi, le spectres@ ami lui apparut dans
un second réve, lui disant qu'il était en trairgdtar, le corps recouvert de
fumier, dans une charrette a la porte de la \@ktte fois, s'y étant précipi-
té, il découvrit le corps sans vie et dénonca lertmer qui fut jugé et deé-

capité?>*

Au moins deux remarques s'imposent. Tout d'aborchtactére mythique
introduit dans ces songes sous forme de dieuxesisd§, notamment Jupi-
ter et Minerve. Ensuite, étant donné le laps depgeau cours duquel ces
réves relatés par Valere Maxime ont eu lieu, p@uba non envisager
gu'on ait affaire a des coincidences? L'hommetibuke plus ancien est
Crésus qui vécut au Vkiécle avant notre ére, le moins ancien est Aegust
qui est mort en I'an 14 de notre &&Valére Maxime nous fournit donc des
témoignages répartis sur un intervalle d'envirans@cles®*Ce long inter-
valle de temps nous incline a penser qu'’il pous&gir de simples coinci-
dences parsemées au cours des siecles, mais osuh@ier pour autant
'hypothése de la prémonition, tout dépend dansiisx cas (coincidence
ou prémonition confirmée) de la véracité des t@gmages.

51 Malgré nos recherches, nous n‘avons trouvé d’'aemeeignement concernant cette
histoire que ce qu’en raconte aussi Cicéron dam®sdivinatione

52 A moins que ce ne soit Titus Atinius, dont nousoi®ns tout, Mais que nous n'avons
pas voulu rapprocher du fils ainé de VespasiemsTtlavius Vespanius (40 — 81 ap. J.-
C.).

453 Hamilcar (mort en 228 av J.-C.), Annibal (248 3. J.-C.), ), Astyage, dernier roi

des Médes, (584 — 550 av. J.-C.), Crésus, demiiete Lydie (591 — peut-étre 518 av. J.-
C ), Alexandre le Grand (356— 323 av. J.-C )é@a (106 — 43 av. J.-C), Auguste (63
av. J.-C =14 ap. J.-C ), Jules César (100 — 44.a@), Alcibiade (450 — 404 av. J.-C),

Simonide (506 — 467 av. J.-C), Artorius (=), Garacchus (160 — 121 av. J.-C.), Cas-
sius de Parme, sans doute le Général romain Ga&singinus, un des meurtrier de César,
vaincu a Philippes (mort en 42 av. J.-C.), Titugitis ( ? — ?),
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Annexe Il : lllustration dans chacune des deux cultres hellénistique et
hébraique.

Nous choisissons a dessein les deux exemples cogoassont le réve
d’Alexandre le Grand et celui de Salomon. On yowie quelques-uns des

principes précédemment relevés dans notre typotagigarative.

En 332 av. J.-C., la ville de Tyr pose un probléstratégique a Alexandre.
Cette ville représentait un obstacle qu’il lui &tlld’abord supprimer avant
gu'il ne poursuive ses conquétes, déja dans uni@réemps vers I'Egypte.
Or Tyr avait acquis une réputation d’ile imprenabfePour I'atteindre, il
fallait jeter par dessus les marais et les hautdfpun mdle de sable et de
pierres, sur une distance de 800 metres. L'enseememblait vouée a
I'échec, car au fur et a mesure de la constructioméle, les Tyriens ren-
forcaient et rehaussaient leurs fortifications facece mole. C’est ici
gu’intervint le réve d’Alexandre, dans lequel il iercule en personne le
faisant entrer dans Tyr. Aristandre, son astrologuerpréta le réve comme
le signe de la prise de l'ile, aprés un travaitbi¥en. Ce présage était donc
favorable,et, I'histoire I'a confirmé. Tyr fut pris aprés tnavail effective-
ment herculéen pour I'époqtra.

454 'fle avait été assiégée précédemment sans succEspremiére fois pendant cing ans par le roi
assyrien Salmanazar puis une seconde fois pera#@d ains par le roi babylonien Nabuchodonosor.
Elle pouvait slrement résister a Alexandre, en ¢tastle temps nécessaire a Darius, le roi de perse,
de se remettre de sa défaite d’'Issus et d‘envayemoeuvelle grande armée pour reprendre son terri-
toire perdu. Rappelons que cette fle d’'une superfiei 70 ha, était située a environ 800 meétres du
continent ou se trouvait une sorte de faubourgtitaast le vieux Tyr.

45 Cf Arthur Weigall, Alexandre Le GrandPayot, Paris, 1955; Tout le chapitre XI. Cf auksi,
monde fascinant de nos révé&n outre, ce réve comportait une scéne étrangereprésentait un
satyre dansant sur un bouclier. Que signifiaitecetttne déconcertante ? Aristandre y aurait vu une
sorte de message induit par les homonymies coéstt une fois traduit en récit, par les mots grecs
Tupdg (Tyr), odrupog (satyre) etBupedg (bouclier). Les images traduites en paroles donnaient
a entendre un jeu de mots, intraduisible en fran¢a présage, signifié par cette curieuse séquence
était d'une part celui de la joie, comme le synsaifila danse, et d'autre part celui de la prisede
forteresse maritime, comme le symbolisait le bauclMais si le réve semble bien avoir eu lieu, la
scene du satyre dansant sur un bouclier peut ét@inventée aprés coup. En tout état de cause, rie
ne prouve que cette scéne soit authentique. D’aptas que la source Internet que nous utilisons
(http://perso.wanadoo.fr/ordre.connaissants/) aasinyme et non référencée. En fait, c'est le rallie
ment des flottes phéniciennes et chypriotes, péamed Alexandre d'avoir toute la maitrise en Médi-
terranée orientale, qui joua le réle décisif. Apsept mois de siége et de travaux, quatre escadres,
toutes équipées de béliers, de catapultes et ariggss de siéges, donnérent l'assaut a I'lldjstan
que se déroulait I'assaut par le mdle qui avaitentré tous les efforts de fortification et de déte

des Tyriens. La quatrieme escadre, commandée maaAdre en personne, profita d'une breche
ouverte prés du palais royal pour s'y engouffs@res des combats féroces, les soldats commandés
par Alexandre furent rejoints par les soldats mangéhs qui, débarqués par les flottes phénicienne
et chypriote chargées d'attaquer les deux port8ieleeffectuaient ainsi leur jonction et I'llet fita-
lement investie. «Le roi Azélimcus, la plupart desgistrats de la ville et plusieurs envoyés de Car-
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Voici maintenant le réve de Salomon. Ce roi d’lbraghait tout juste de
s’asseoir sur le trone, succédant a son pere Dhad rendit sur «le plus
grand haut-lieu» qu’était Gabaon pour y sacrifeomme il en avait
I'habitude, le Temple de Jérusalem n’existant paoee. Or Dieu apparait
cette nuit 14 en songe a SalonfohLe songe prend la forme d'un dialogue
entre la divinité et le roi. Mais c’est Dieu quiepd l'initiative par une pre-
miere question : «Demande ce que je dois te dondérh a Salomon. La
réponse du roi trahit son inquiétude de gouvettdd ol la formulation de
sa requéte : «Donne a ton serviteur un coeur pkejagement pour discer-
ner le bien et le mal, car qui pourrait gouvernam peuple, qui est si
grand ? » On connait la réponse de Dieu qui accootleseulement «un
cceur sage et intelligent», mais aussi gloire, gsbeet sous réserve de sui-
vre les voies du Seigneur, une longue vie. Ce sesgsuivi de la relation
du fameux jugement de Salomon, lequel permet aeceied un exercice
immédiat de la sagesse recue de Dieu, en discelamarmtie mere de I'en-
fant resté vivant. Les deux récits ne font qu'umisgue Dieu a promis au
roi la sagesse, celle-ci va se manifester imméutiant et aux yeux de tout
Israél*®*® Le réve dénote bien l'intense préoccupation diutn tout jeune
roi qui sent confusément qu’on ne peut gouvernes $&arecours a la «sa-
gesse pratiqgue, non pas pour sa propre conduite paair celle du peu-

ple.»™°

thage» réfugiés «dans le temple d'Hercule, (...)nfuépargnés,» mais «dans le reste de la cité il y
eut un horrible massacre ou périrent quelque hilii Myriens.» Cf A. Weigallpp. cit

46| R 3, 5-15. (BJ).

47 Tout jeune homme sans expérience, il lui écloitdnduite d’un peuple nombreux. Salomon
commence donc par rappeler la bienveillance ditén@oignée a son pére David, puis son élévation
par la volonté divine sur le tréne de son peére.’l@&hreu qui porte (I R 3, 7b) : « va anokhi na'ar
gatan lo éda’ tsat vavo » =31 NRZ vIR ) TOP T3 DRI », littéralement : "je suis un
petit jeune qui ne saurait sortir et aller”. Autesrhdit, "qui ne saurait me conduire”, comme le tra
duit ZK.

458 Au passage, soulignons que le contenu du songedpel & limmémoriale sapience israélite,
typique par le processus opératoire qu'elle adeipgei consiste dans le questionnementntitirash

ne fait-il pas le rapprochement entre la force destjonnemenkhodh mah (T 12) et le mot

hébreuhokhma (T2r) qui signifie sagesse. On voit qu’en hébreu, @ juste une inversion des
deux lettrekhaf(2) ethet (7). Kodh= force + mah = quoi, c'est-a-ditka force du quoi", autrement

dit la force du questionnement.

459 Cf la note a) de la BJ, p. 343 de I'édition du Q@erfl961. Cf aussi | R 3, 5a : «A Gabaon, Yahvé
apparut la nuit en songe a Salomo®@m peut penser ici au phénomene d’'incubation mésoaneur
chez les Egyptiens et chez les Grecs. Incubatiopasyu cet échange prend la forme de la démarche
caractéristique du questionnement qui se pratigugours de nos jours, chez les juifs, mais qui est
un héritage de 'immémoriale sapience des Israglite
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Annexe lll : L' dyvoorog 6éoc d’Epiménide.

Au VI° siécle avant notre ére, une terrible peste séeiz tes Athénien®?°
Un des membres du conseil d'Athénes, appelé Nitiagnvoyé consulter
I'Oracle pythien & Delphd&! La prétresse déclara qu'il pesait sur la ville
une terrible malédiction a cause du parjure ethaerible crime de trahi-
son du roi Mégalés envers les partisans de CYjfoBur la recommandation
de la Pythie on envoya Nicias chercher a Cnosso§réte, une sorte de
prophete appelé Epiménide. On le croyait favormselg divinité. Arrivé a
Athénes, ce dernier fit offrir des sacrifices adieu qui n‘avait pas encore
éte sollicité, parce que personne ne connaissainem. Inconnu, il avait
donc été oublié et par conséquent on n‘auraitimabrifier. Les Athéniens,
en effet, avaient offert des sacrifices aux ceetide dieux dont la ville
était encombrée, mais toujours en vain. Nous sapandiogene Laérte,
gu’Epiménide se servit de moutons affamés, qu'iather, a l'aube, sur la
colline d'Arés. Chaque mouton devait étre suivivitilellement et I'en-
droit ou il se coucherait sans avoir brouté I'neidredre, malgré sa faim
matinale, serait noté. Malgré |'étonnement et fgdalité, on s'exécuta.
Mais, a la stupeur des membres du Conseil et de lesuassistants, pour
qui cette "comédie" semblait sans espoir, des nmsuge coucherent.
C'était le signe, attendu par Epiménide, de la eléa de ce dieu inconnu.
On construisit un autel a chaque endroit ou untorog'était couché. On y
fit inscrire les simples motafnosto thét'®® Puis on sacrifia les moutons a
ce dieu inconnu. Des le jour suivant, la peste cenga a relacher son
étreinte mortelle et en huit jours les malades igerélr Le Crétois refusa
toute récompense, il demanda simplement qu'urétdi@mitié fat ratifié

sur le champ entre Athénes et Cnossos. Ce gfaifut

460 | es détails sur la cause du fléau, figurent dahsvie de Rhétorique d'Aristo(@, 17: 10).

81 Nous connaissons cette histoire grace a Platdanmment le fait que ce fut l'oracle pythien qui
ordonna aux Athéniens d'appeler Epiménide. Ce $aitapporté danises Lois

462 \égalés avait, en effet, obtenu leur redditionlpgsromesse d'une amnistie. En fait, il se pasjura
faisant égorger tous les partisans de Cylon

463)| était, en effet, d'usage de dédier chaque au@ldivinité qu'on voulait honorer, avant d'einefa
usage
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Le réve a suivi I’évolution rationalisante de la pensée humaine, comme en attestent les écrits accumulés
depuis 5000 ans. Les récits de réves étaient jadis consignés pour les grands de ce monde dans des annales.
Ensuite, I’onirisme se démocratisant, les réves extraordinaires font place aux réves ordinaires. La
divination et I’oniromancie auxquelles le songe était lié, aux temps archaiques et dans I’Antiquité,
tombent en désuétude. L’avenement de I’onirocritique et I’'usage profane de I’herméneutique prennent le
pas sur la démarche analogico-symbolique.

Notre étude anthropologique de I’onirisme, tant hellénistique que paléo et néo-sémitique, tente d’illustrer
cette évolution. Chez les néo-sémites, le réve se présente dans la Bible et le Coran comme vecteur de la
prophétie et de la Révélation. Il convenait donc non seulement de dégager les principes d’interprétation
utilisés, mais encore de tenter d’expliquer le réle de I’imagination dans un domaine considéré comme
surnaturel, quoique assez voisin du présage, de la prémonition et de la voyance ordinaire. Devait-on y voir
autre chose que des coincidences ?

Les falassifa, comme les penseurs médiévaux juifs et chrétiens, se sont interrogés sur le rble de
I’imagination tant au niveau de la traduction scénique que de celle, verbale, de la Révélation. Apres cette
mutation vers plus de rationalité qui s’était opérée au tournant de notre ére avec I’onirocritique un second
saut qualitatif voit le jour avec la psychanalyse.

Parallelement, la philosophie s’est employée depuis les Lumiéres a rationaliser la pensée et le savoir.
L’ceuvre de Bachelard, traquant la pensée magique malgré tout persistante, a dialectisé le processus
cognitif du savoir en évolution, s’appuyant nous semble-t-il sur Jung et Husserl.

Archétype, alchimie, numineux

Accident, substance, essence, forme, matiére, puissance, data formarum
Bardo (entre deux),

Contingent, nécessaire

Coran, Hadith, Sunna, Bible hébraique (Tanakh), Torah, Nouveau Testament
Divination, incubation, oracle,

Emanation, Intellect, intellect agent

Epoché, épistémologie, phénoménologie, méthodologie

Falsafa, falassifa, philosophie scolastique, avicennisme et averroisme latin
Hellénistique, néo-sémitique, paléo-sémitique

Inconscient, inconscient collectif

Interprétation, image, imagination, imaginaire, métaphore, symbole
Kalam, mutakallimun, mu‘tazila, hanbalisme, écoles juridiques

Onirisme, onirologie, onirocritique, herméneutique

Magie, mancies, mantique, pensée magique

Psychologisation, dépsychologisation, psychanalyse, psychisme

Présage, pronostic, prémonition, voyance, prophétie

Réve, songe, révélation

Réalisme, conceptualisme, nominalisme, querelle des universaux
Universaux, prédicat, catégories

This anthropological and philosophical research on onirism has lead the author to distinguish into the
dream interpretation : on the hand, the interpretation introduced by onirocriticism, and on another hand,
the one generated by psychoanalysis. Despite this later evolution towards rationazation, collusion still
exists with both dream and reverie and the magical thinking. Backing his thoughts on Jung and Husserl,
Bachelard, the French promoter of the Critique Epistemology intended to “de-psychologise” the process
of knowledge by studying imagination, as, before him, the Falasifas’ and Middle-Age thinkers did.
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